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امد لله الذي أخاط يكل شیء شبرا» ور رم على العالميق 
نشرا. يفعل ما يشاء» ویخکم ما رڈ رال و و 


الكَافِرِينَ ء راع الال واس على الاش تک ا رقا 


قَدْ جَعَلَ لکل شیء قَدْرَّاء أَحْمَدَهُ جَلَ وَعَلا أَبْلَعَ > 2 ھ. "و" 


وجهرا واشهد ان ۵ لا اله 1۳ 06 س00“ أَدّخِرُهَا لیوم 
مه 3 ¢ رو و ۔۔ و 


لْمَضْلٍ ذخا وَأَشْهَدُ اا مه ور کا وی ظرا. 
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آضتفا ‏ رَمَة امین بِشَارَۃً ونذرّاء من عَلَيْه فشرح لا 2 
وضع هله وزرا رف له ذکرا. سا وارك عَلَيْهِء وَهُوَ 
لْقَائِلٌ : ١مَنْ‏ صلی عَلَیٗ صلاءٌ صلی ال عَلَيْهِ بها عَشْرَ ۳0 فص ده د 
وَسَلَامُهُ عليه ترا وعلی آله وه وَتَابِعِيِهِمْ» وَعَظم که 


ص 2 ے عه 


د ما يشتهوي لس وَتَعْظْ اَلرَعَْة ی نها لمغركة يِب 
5 يَنْطَوِي عَلَيْهِ دك هر وَعُلُومٍ مَكُنُوَةِ وهي 

تَسْعَول جاهلة إلى تلمس مَعَالِم ذَلِكَ ار مَا أُسْتَطَاعَتٌ إِلَى ذَلِكَ 
كيلك ھت ا الات َارَة بالعذس وأخری بِالْكَهَانَةَء وَطَوْرًا 
ا و و ور بأَلسّحْرٍ وَآلتَسُجْیرِ؛ ۳ھ 


م كس 2 


آنحدرث فَاسْتَخَفْتْ ث بِعْقُولٍ أُمْلِهَاء سول لَهُمْ تلمس اَلْعَیْبٍ بِقَرَاءَةٍ کت 


)۱( جزء من حديث آخرجه مسلم؛ کتاب الصلاق باب : استحباب القول مثل قول المؤذن» 
برقم (۰)۳۸۶ عن عبدالله بن عمرو وا . 


وع م لها ین سرا لفن واف ۲ رام أو آشکال لِأَوْفَاقٍء 
غ أَوْلَيِكَ اَلدَّجَاجِلَةُ مَسْلگا في 


أو شوم طلسي لوط یلم يد ۱ 
یلك أَلْعَيَاهِب إلا سلکوه ضاربین عرض الحايظ بِمُمَلمَاثِ الشَريقَة 


مق ا اه 2 وه 


و رها NG‏ 
هَذَاء ود ما يبع ہت نك ذا وَلَجْتَ بَعْضًا مِنْ 
دُوْرِ لب أ سارت بك قَدَمَاك مُعْمَلِيَة معتَلة أَرْصِفَةَ الطرق» كدف كنا 

یلا مَبّوغا أو مَحطوطًا ٠‏ متا مر نايل آي م سمه زور وتان 


: بت رُوحَانِيَةَ» وَأُسْرَارًا نُورَانِيَةٌ ودرا حِكُمِيّة: وَعْهُودَا 

سُلَبْمَانِيّة إلى آجر يَلْكَ اَلمَنْظُومَة و لني لا كاد تَنْقَضِيء اَسْتَبْدَدَ أَهُلْهَا 
۳ هُوَ شر مخض بِألَّذِي هو عَیْر؛ فاغرضوا عَمّا تل به ألرُوحُ الْأَمِينُ 
على قلب آلنَبي آلکریم کل وَهْرِعُوا إلى خرف الْقَوْلِ غروزا. وَمَا 
َيه آلسَيَاطِينُ علی قلب کل ال آئیم. فَخَطََتْ راهم مت 
واه حتی کاد لْمِدَادُ أن 9 ال أن تك : ٠‏ نعم إن حدیت 


أَلسَّحْرٍ قَدْ ما عَلَى ان دُنْيَاهُمْ وطبق ذکره الافاق» َه عالم یتتبع 


۳ 
و بر 9-7 ۶ 4 


أسراره» وَيَهْرِفُ فیه بما لا يَعْرِفُ: کت 7ھ" 
دب وَج ولز آن و 30 مَكْنُوبَهُ علی عَشْلِهِ في بُرْمَةِ إِنْضَافٍ 
2000ات ما 7 
مس 
یف مب لك لْقَوْم ۳ 8+ هل م ألمَسْلَكَ افو 
مَعْرِفَةِ حَقِيقَةِ أَلسّخْرِ نوا ٠‏ مع آلْمُبالَعَةٍ في 7 تخذیرهم مِنْ مقاربته 
و فَعْله وتییین جسيم خطره ءَ ا a‏ 
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ا 


1 مسبت 


آلجذر من آلشر | ۷ 
3ئ عَلَيْهِ 4 ألشَّرِيعَة من ضرورة تحصن المؤمن فن هذا ا آلذی 
د ين على جحي عق یت فان مَس شیء من آثرو بَعْدَ دك - : 
الله أَلعَافِيَةَ - ده على علاج ذَلِكَ برقی مَشرُوعةء تَقْصِمْ ظَهْرَ أَلسّحَرَةٍ 
7 ےے ےی o3‏ یو لاس n ٥‏ ای 2 ٥‏ سام اه 2ئ ار وک ۳ 
الفَجِرَةء وتبطل کت فطع دابرهم بَحَمْدٍ الله رَبّ اَلعَالمِينَ. 
ىَ0 ا 5 سيٿ کتابي - بِعَوْنٍ ألله - (الحذرٌ ه من الشخراء وسا 
عَلَى فصول سَبْعَةٍ سَبْعَةٍ بعد المْفَدمَةَء رها کالاتی : 
x‏ الفصل الأول: ليذ الشخر) 3«حدیت الشخرا > وَمَيَاحِتثُ فى 
فقه العْلَمَاء لَهُمَا. 
× الفصل النانی: بَيَانُ مَعْنی الشخر» مایت به من مُصْطَلحَاتٍ. 
+ الفصل الثالت: بیان نوج الشخره وَتَعَلْقِهَا بما يُسَمَى غلومّا 


* الفصل الرابع: الشخُر؛ باغتباره طاهرة خِِمَاعیّة. 
٭ الفصل الخامس: علاماث يُعْرَكُ بھا تكن مِنَ السَّاجِرِ وَالْمَسْحُورٍ. 
ی الفصل السادس: بیان آخکام الشخر وَالسَحْرَة في 7. 


٭ الفصل السابع: في التَّوَفّي من الشخر. علاخه. 

+ خاتعة: وَفِيهَا خلاضة یفهمّات نَتائِج الْبَحْثِ وذکز 

دلي لأزْجُو ال تَعَانَى أن يَجْعَلَ عَمَلِي مَذا خَالِضًا من أَجْلِهء وَأَنْ 
شف ہپ مس LET‏ اتی والتجاً ری 
وَألآخِدُ بید مَنْ عَوَّلَ عَلَيْوه وَحَْسَبُ مَنْ وگل عَلَيْهِ. 


د. خالد بن عبوالرحمن الجريسي 


الفصل الأول 


«آية السحر ». و« حدیت السصر», و وسا ھت في فقه العدماء نهما 


مو 0 TT)‏ 
زین ا بے اح 


الفصل الأول 
«آية السحر» ورحديث السحر» ومباحث فى فقه العلماء لهما 

إن الشريعة الاسلامية الغرّاء - وهي خاتمة الشرائع - لم تكن لتدع 
الناسَ یخبطون خبط عشواء في شأن بالغ الخطر کالسحر. ذلك الححظب 
الجلل الذي بقي مرافقّا لمسيرة كثير من الأمم السابقةء ومزاحمًا - بغير حق 
- لدعوات الأنبياء نك ورسالاتهم بل قد بلغت الصفاقة بقوم مبلعًا اذَعَوا 
معه أن السحر حقيقة رسالة نبى قد امتن الله عليه بملك لا ينبغى لأحد من 
بعده» ذلك نبي الله سلیمان تون الذي ادعی یهود 720 ھ۸ 
کات ساحرا وحسب. استمد عوتّا من سحره لیوطد بذلك ملکه. ویبسط نفوذه 
على الجن والطیر والحدید والریاح» فاستساغوا عندها تلم السحر» بل 
وتعلیمّه» والعمل به» ولیس ذلك بمستغرب من قوم لم يَدَعوا نقيصة إلا 
وألصقوها - زورًا وبهتانًا - بأنبياء اللہ ليستبيحوا بعدها كل معصية 
يشيعونهاء وكل معصية يقارفونها. لذلك كله نزلت الآيات القرآنية كالصواعق 
على قلوبهم؛ تحرق آباطیلهم» وتعيد الأمر إلى نصابه» وتدعوهم ليثوبوا إلى 
رشدهم وليدركوا مغبّة افترائهم» فيتداركوا ما فاتهم فلا يُؤثِرون السحر 
على الحق. ولا حطامٌ الدنيا على ثواب الآخرة. 

نعم» لقد حفلت نصوص الكتاب والسنة» بالآيات والأحاديث» التي 
بينت منشأ علم السحرء والجقبة التي اشتهر فيهاء والقوم الذين تولوا كبر 
تعلمه وتعليمه والعمل به» وكثرة افتتان الخلق إنسهم وجنهم به. كما بِينَتْ 
هذه النصوص - بحمد الله - حقيقة السحر وغاية تأثیرہء وإمكان ابطالی 
وأنه لا يعدو في حقيقته أن يكون: كيدًا زيقًا باطلاً وهمّا مموّمّاء مغايرًا تمام 
المغايرة للحق الواقع البيّن. 


00 ۱ 7 Tu) 


وإليك - أخي القارئ سے و یٹ 
والتي خُقٌ لمومن أن يُمعِن النظر بها ویستنبط منها کل ما یبضره 
السحرء وما يدعوه - فی أن - إلى الحذر منه » ومعاداة أهله. وقد عنيتٌ 
بذلك نصَّيّن كريمين؛ الأول آية كريمة» والاخر حديث شريف» ولنصطلح 
فلل نیمه ا ا 60اس بو SEN‏ (عیق السخر). :ونا دک كاد : 
ثم آتبع ذلك ببعض ما استنبطه جهابذة آهل العلم في فقه ما یتعلق به. 
آ- النص الاول: آية السحر: 

قال الله تمالی: لواتبعوا ما تَنْلوا الط E‏ نات سا E‏ 
شین وک یرک 220 الخ وماً ازل عى امن بابل 


سو ہی 


5 3 نا راف اض ہے سے مه کیہ كا ہے وھد ہہ سما 
هروت ومروت وما هلمان من اح حى يفولا نما من فة فلا فلا تكد فَتعلَمُوت 


02 س0200 اهم یضار بو ین لد الا باذن الو 
عون ما و يَصْرُهُمْ ولا د ر ور و وتا ولد موأ لمن أسترينة ما له فى ال خرو مت 


حادق ولیک ما روا بد شم لو ڪَاوا مرت ©4 [البقترّة: ۲ 
أولا: تناسب مطلع الآية مع سباقها: 


إن باق الآية هر قولة ال ولا هم ر کو من عند الله صق 
ما مهم د وب یه ال وها الكتب صب اکر وراه ظهُورهم كام 


۳ 06 


2 


علوت ( ©4 [البَقَرَة: ))۲ فما مناسبة ذلك 5 اية السحر؟ 


ان س اش ق جارية بانه: ما امات آحد سَنَهَ إلا زاد في خذلانه» 
ا ST‏ لذا فقد 
أعقب الله 7و" نبذوا کلام اس سبحانه أوْلی الأولياء -» أعقبهم 
إقبالاً على كلام الشياطين الذين هم أعدى الأعداءء فقال تعالى: وَاتَبعُوا ما 
ككلوا ان ررس + 


الجدُر من ال kkk‏ ۱۳ لب 


ثانیّا: تناسب مقطع الآية - أي: ختامها - مع لحاقها: 

إن لحاق الآية هو قوله تعالى: وو أت اموا 7 عفد 
1 2 و کا علموت 9 6> [البقرة: ۰۲۱۰۳ فما مناسبة هذا اللحاق مع 
آية السحر؟ 

إن الله رج" لما اعیر یت سا بت بیهود» حیث باعوا 
و دی 7 ھٰپٰوھ" 0ھ" 
كان فى قلبه مثقال ذرة من إيمان» أو كان له آدنی آثارة من علم نافع فکان 
علم يهود الذي بقي حبيس کتبهم؛ وصار سبیلا لاستكبارهم وتفاخرهم هذا 
العلم هو الذي أورثهم هذه الجرأة على اتباع الشیاطین» فكان عدم العلم 
خير لهم من هذا العلم الذي أوردهم المهالك. 

فلما بِيّن سبحانه ما تسبب لهم ذلك العلم بالسحر من مضارٌ لا يرضاها 
عاقل على نفسه أتبع ذلك ببيان ما في الإعراض عن تعلم السحر من منافع 
جمة» من علو منزلة الثواب ودوامهء نزلا من عند الرحمن» مما تقصر عنه 
الأذهان ويعجز عن وصفه انسن أو جان» فقال تعالى: وز أنه اما 
ات من عند ال حر ر آو کاو لوت 09 6> تال تره: .]٠٠۳‏ فالله 
تعالی يرشد العلماء بأن لا خير في علم لا يمنع صاحبه عن مقارفة شر ولا 
دوو ال ا 

ثالثا: سبب نزول آية السحر: 
السمای فإذا سمع 0 بكلمة 50 72 الف كذبة» فأشربتها 0 


.)۲۱۰-۲۰۵ /۱( انظر: نَظم الدرر في تناسب الآيات والسورء للإمام برهان الدین البقاعي‎ )١( 


ےجود 7 ۱ 00 


الناس» واتخذوها دواوین فأظلع الله على ذلك سليمانَ بن داودء فأخذها 

فدفنها تحت كرسيّهء فلما مات سليمان قام شيطان بالطريق» فقال: ألا 

أدلكم على كنز سليمان الذي لا كنز لأحد مثل كنزه؟ قالوا: نعم فأخرجوه 
فإذا هو سحرء فتناسختها الامی وأنزل الله عذر سليمان فيما قالوا من 
السحرء فقال: 9وَاتَبَعُوا ما تثلوا لبط ڪل مب سین وَمَا کفر سْلِيْمنُ 

وک رک کرو عَلَمُونَ الاس الح ...4 [البَقَرَّة: ۳ 
رابها: من تفسیر آية السحر: 

۱- یقول تعالی : طوَاتَْبَتُوا ۹ء فمن هم المتبعون؟ الصواب من القول في تأویل 
ذلك عموم بهود. الذين لم يزل آمر السحر فیهم من عهد سلیمان إلى أن 
بعث الله نبیّه بالحق» وآن في ذلك توبیخ من الله لاحبار الیهود الذین 
آدرکوا رسول الله کی فجحدوا نبوته» وهم یعلمون أنه لله نب مرسّل» 
وتأنيب منه لهم في رفضهم تنزيله» وهجرهم العمل به» وهو - آي: التوراة 


- في أيديهم یعلمونه ويغرفوة أنه کناب ال 


فالیهود - المتّبعون للسحر - من لدن عهد سلیمان إلى زمن نبوة سیدنا 
محمد ية داخلون في توبیخ الله لهم على استبدالهم السحر بایات الله 
في التوراة وفي الانجیل وفي القرآن. 

۲- يقول تعالی : ما تَنْلوا لبط فما معنی #تتلوا»؟ وما هو المتلو؟ 
ولم عبر عنه بالتلاوة؟ 


(۱) آخرجه الحاکم في المستدرك (۲/ ٢٦۲)ء‏ وصخحه - كمافي «الدر المنشور» للسيوطي 
(۲۳۳/۱) - وسكت عنه الذهبي. وأخرجه سعید بن منصور (۹۹4/۲ برقم ۰6۲۰۱۷ 
والطبري فی تفسیره (7/ ۱۲/4۱۵ وذکره الواحدي في آسباب النزول ص۳۱ . 

)۲( اختار هذا التأويل الامام الطبري» ثم آتبعه بقوله : وانما اخترنا هذا التأويل» لأن المتبعة ما 
تلته الشیاطین» في عهد سلیمان وبعده إلى أن بعث الله نبیه بالحق» وأمر السحر لم يزل في 
البهود. فكل متبع ما تلته الشیاطین على عهد سلیمان من الیهود داخل في معنی الاية. اه . 
أي ليس مقصورا على آسلافهم وحسب. انظر: تفسیر الطبري .)٦۹۱/۱(‏ 


(۱) 
(۲) 


یو او 0 5۳9 
یر يحتتتكهججكهو | ہے 


[أما معنى #تتلوا فهو: تقرأء أي من التلاوة» أو: تَتْبع كما 
ہے جرب بي وا ارا واو و لأن كل 
من اتبع شيئًا وجعله إمامه فقد فضّله على غيره. والتعبير ب#تتلوا», 
بسي نيو سيد e‏ لس ماعل باعي 
قد فضلت سحرة بهود. ومن تشبّه بهم» واتبعوا - وهم من شياطين 
الإنس - ما قرأته شياطين الجن. مما افترته كذبّاء وتقوّلئه زورّاء على 
عهد نلک سلا بان شعت لک انا كان السخر.وما انز ل 
الملکین» وال علم. 

[أها المعو متا هو الجر اوق وعدم كه با او لات 
التلاوة نما تکون - في کلام العرب - بمعنیین؛ آحدهما: الاتباع 
فیکون المعنی واتبعوا ما تتبعه الشیاطین مما دفنوه تحت كرسي 
سلیمان 4 من السحر والکفر. والمعنی الآخر: القراءة والدراست 
فیکون المعنی : واتبع الیهود ما تلته الشیاطین علیهم دراسة وروایق 
فسارت على منهاجها في ذلك» وعملت به وروته. فیتحصل بذلك: 


أن الیهود اتبعوا ما تبعته الشیاطین بالعمل به» وتدارسوه بالرواية 
7 
و 


يقول تعالى: إل مك سمه (البَق:: +8.٠ع»‏ فما وجه التعبیر 


باعل 5 مع أن التلاوة - كما سبق - تكون بمعنى الاتباع أو 
الدراسة؟ وما هو ملك سليمان؟ وهل يحجر ذلك الملك العظيم عن 
غيره من الخلق عامة؟ 


ان الدراسة - كما لا یخفی = تتضمن معنی التحدیث والاخبار وهذا 


انظر : الجامع لأحكام القرآنء للامام القرطبي (۲/ 8۲). 


المرجع السابق (۱/ .)4٩۲‏ 


(۱) 


(۲) 


00 ۱ 7 TTC) 
5 سس الجذر من الت‎ ۱: 


الاخبار من الشیاطین بأن سبب ملك سلیمان هو علمه بالسحر قد 
تضمن معنی الکذب على سلیمان لذلك فقد عدّي فعل #تتلو»» 
ب#على#» فیکون المعنی: واتبع البهود - الذین آوتوا الکتاب من بعد 
إعراضهم عن کتاب الله الذي بأيديهم ومخالفتهم لرسول الله يي ما تتلوه 
الشياطين وتخبر به وتحدثه كذبًا على ملك سلیمان» وقد صدّقوا ذلك 
التقول» وعملوا بمقتضاه!!*۰ ونم وجه آخر للتعبير بعلی وهو 
[أن العرب تضع «في) موضع (علی ۰ واعلی» موضع افي ۷ ومن ذلك 
قول الله جل ثناؤه: لس فى جُدُع الک رمن.؛ ۱ء يعني به: 
على جذوع النخل . وکما قالوا: «فعلت کذا في عهد کذاء وعلى عهد 
كذا» بمعنى واحد]''. فيكون المعنى واتبعوا ما تلته الشياطين كذيًا في 
[أما ملك سليمان نی فهو مما لا يبلغه بیان البشرء وكلاذكره الله ي 


7 بر ر و > ہہ م و مر کے 7 موم مم 
بقوله : ولس ن¿ لی غدوها شير ورواحها نہر وا ولاه د عين القطر ومن 
مع ان سلا سوس روم مساج عل ہے د + وو سے اع 
الجن من ا بين يديه 3 ربا ومن يق م عن من پت من عَذاب 
صہ مرچ رع عه 2 ۶ ۳ 1 روو 
اسر 69 ڑکیا يعملون 2 ا من رب وتیل وحفان کواب وقدور 


رافك انتا آل 2ظ تشک و 9 تسيا : ۰۲۱۳-۱۲ 


مساح و روم م مرج روص ما 


وبقوله سبحانه: ۳ی 222 یی جسدا تم م اب (©) قال 
5 4 عفن بإ لت ای ملک لا بن شر 7 انت 7 نت الکن © ری 02 


> و ہم کے 2 دس رسحم ساي ۳ ہے ہے ے 
لح ری ای ا حت سات © والشیطن 13 بناه وعواص 99 وء اخرین 


مرت في ماد لیا هدا عطاوا مان أو سیک ی چتاب © ینآ ین 
للق ون ساب 462 ہے :۰-۲ 


انظر: تفسیر ابن کثیر (۰)۱8۱/۱ وانظر کذلك: نور الایمان في تفسیر القرآن» للشیخ 
محمد مصطفی آبی العلا كله ص۱1 . 
انظر : تفسیر الطبري (۱/ .)4٩۳‏ 


7 رحس 
الحذر من السشخر |۱۷ 


نعم » إن الملك الذي وهبه الله كَ لعبده سلیمان 44 قد فاق - بفضل الله - 
ما قد یطلبه طالب أو یطمح إليه طامح » ذلك أنه من عطاء الله الذي لا ینفد 
وقد ذكرّتٍ الآياتٌ الکریمات التي آوردتها صنوفا من هذا العطاء» وهي : 
(أ) تسخیر الریح له. وذلك أنه ## لما عقر الخیل غضبًا لله ك 
عوّضه الله ما هو خير منها جک الريح اللينة تحمل بساطه يغدو 
علیه حیث آراد من مکان کدمشق ق مغلا إلى آخر یتغدی به 
کاصطخر""" مثلاً - وهي تبعد عن دمشق شهرّا کاملاً للمسرع على 
دابته» كل ذلك في الغداة صباخا. آما في الرواح مساء فقد یروح 
4# ببساطه من إصطخر مثلاً إلى کابٔل - المعروفة الیوم - وبين 
اصطخر وکابل شهر کامل للمسرعء كل ذلك في المساء. 
(ب)تملّك عین تسیل بالتحاس وهي بالیمن. وقد آجراها الله لسلیمان 
تج ثلاثة أيام» فكل ما یصنع الناس؛ من النحاس - إلى یومنا 
هذا - هو مما آخرج الله تعالی لعبده سلیمان تكد" . 

(ج) تسخیر الجن له - مقهورین منقادین إليه - یعملون بين يديه 
بقذر الله» فیآمرهم سلیمان بما شاء من عمل آبنية 
کالمساجد والقصور والمساکن» وکذلك الصور من نحاس أو من 
طین أو زجاج» ویصنعون له أحواضًا عظيمة الاتساع كالجَؤبة من 


حسنه » 


(۱) اضطخر: بلدة من أقدم مدن فارس وأشهرهاء بها مسجد یعرف بمسجد سلیمان ل وبين 
إصطخر وشیراز - المعروفة الیوم - اثنا عشر فرسحًاء رت کلم» وکان فتح 
إصطخر الأخير سنة ثمان وعشرين وسط خلافة عثمان وئ . انظر : معجم البلدان لياقوت 
الحَمَوي (۱/ .)۲٥٥‏ بے سام یس ظط 

(؟) هذا مروي عن ابن عباس وقتادة والسَّدَّي وغيرهم. انظر: تفسیر الطبري (۳۹۳/۲۰- 
٤ء‏ واالدر المنثور» للسيوطي .)٦۷۸/١(‏ 


(۱) 


(۲) 


7 ¥ ہیوے 9 کم سے 
7ص آلیار ون آل 


الأرض" "۰ تجمع فیها المياه» كما یعملون له آنية يُطبخ فیها وهي 
- من عظم اتساعها - ثابتات في آماکنها لا تتحول ولا تتحرك؛ 
حیث إن رکائز هذه القدور هي جزء منها فلا حاجة لنقلها وتثبيتها ! ! 
هذا الملك العظیم الذي وهبه الله لنبیّه سلیمان ي كان سببه 
شرع سلیمان نا الحق. ونبوته العظيمة» لا السحر كما تقولته 
الشیاطین واتبعته الیهود. فقد امتن الله عليه بتلك الهبة الربانیف 
التي یتصرف بها سلیمان #4 كيف يشاءء فلھٰدا عاونا ان أو 
مك َر حاب 6> [صَ: ٠]”9‏ 

وهنا مسألة: هل كان هذا العطاء الإلهي حجرّا على سليمان تج 
فلا يوهب لأحد من بعده» أو لا يوهب ما يوازيه أو يزيد عليه؟ 


قال بعضهم : معنى قوله تعالى : ل لی لحر من یفاک رمن ؛ [o‏ . 

أي: لا يصلح لأحد أن يسلبنيه» كما كان من قضية الجسد الذي 
ألقي على کرسیّه. لا أنه يحجر على مَن بعدّه من الناس. 

والصحيح أنه سأل من الله مُلْكَا لا يكون لأحد من البشر مثلّه من 
بعده» وهذا هو ظاهر السياق من الآية» وبه وردت الأحاديث من 
طرق عن رسول الله کا" . 


الجَؤبة من الأرض: ما يستنقع فيها الماء فهي كالحياض التي تردها الابل من عظمها . 
انظر: تفسير الطبري (۸۹/۱۲). 

انظر: تفسير القرآن العظیم للإمام ابن كثير كه. ص ١559‏ ط - بيت الأفكار. وانظر: 
كذلك: الجامع لأحكام القرآنء للإمام القرطبي كله (۱/ 8۳). 

أما الأحاديث التى وردت من طرق عن رسول الله بيه - وهی تثبت أن سليمان كل قد سأل 
الله مُلگا لذ وی سیر سی ساس زرا مھا حديث أبى هريرة ويه : «إن 
عفريئًا من الجن تفلت علي البارحةء ليقطع علی الصلاق فأمكنني الله منه» وأردث أن أربظه 
إلى سارية من سواري المسجد. حتى تصبحوا فتنظروا إليه كلكم» فذكرت قول أخي سلیمان : 
رت افر لی وهب لی ملک لا لبیل تن بى فرده خاسئًا . متفق عليه البخاري (۰68۸۰۸- 


الجدُر من ال للا كا | ۱۹ لب 


ویتفرع عما سبق مسألتان؛ الأولى: ما هو الجسد الذي حر 
و عاد مس كما في قوله تعالى: فوفد فتن ململ وتا عل که 
دا ثم م اب 9 ©4 [ص : ۰۲۳6 

۳ الذي آلقي على کرسی سليمان؛ هو شيطان اسمه آصفء أو 
آصرء أو صخرء أو حقيق» قال له سلیمان: كيف تفتن الناس؟ قال: آرني 
خاتمك أخبرك» فاعطاه فنبذه آصف في البحر. فذهب ملك سلیمان» وقعد 
آصف على کرسیه ومنع الله آصف نساء سلیمان فلم یقربهن. وأنكرته 
أمّ سليمان» وکان سلیمان یستطعم ویْعرفهم بنفسه فیکذبونه» حتی آعطته 
امرأة حوتا - أي سمكة كبيرة - فطیّب بطلّه فوجد خاتمه في بطنه» فرڈ الله 
إليه ملكه» وفرٌ آصف فدخل البحر. وقد حکی النقّاش في تفسیره"؟ أن 
الجسد الذي ألقي على كرسي سليمان هو ولده. الذي حملت به إحدى 
نسائه وقد ولد ساقمّلا أحد شِمَيّه - أي كان نصف إنسان -. وذلك حین «قال 


5 ومسلم (۵1۱) . وعند أحمد في مسنده (۳/ ۸۲) من حديث أبي سعيد له : «أن رسول الله 
لا قا م يصلّي صلاة الصبح وهو خلفه» ففرا قالتيست عليه القراءة»: فلا فرع من صلاته قال: 
لو رأيتموني وابلیس» فأهويثٌ بيدي فما زلت أخنقه حتى وجدت برد لُعابه بين اصبعی هاتين 

- الإبهام والتي 3 , تليها - ولولا دعوة أخي سليمان لأصبح مربوطًا بسارية من سواري المسجد 

يتلاعب به صبيان المدينة» فمن استطاع منكم أن لا يحول بينه وبين القبلة أحدٌ فليفعل». 
والحديث صححه - بشواهده - الألبانیْ. انظر: الصحيحة برقم (۳۲۵۱). ومن ذلك أيضًا ما 
آخرجه أحمد في مسنده (۰)۱۷۲/۲ من حديث عبدالله بن عمرو و : (إن سليمان بن داود 

:نهد سال الله ثلانًا أعطاه اثنتين» ونحن نرجو أن تكون له الثالثة» فسأله حكمًا يُصادف 
حکمه. فأعطاه الله إياه» وسأله ملكا لا ينبغى لأحد من بعده» فأعطاه إياه» وسأله أيّما رجل 
خرج من بيته لا يريد إلا الصلاة في هذا المسجد - أي بيت المقدس - خرج من خطيئته مثل 
بوم سر ايحن ری ان كوه لاخر وجل سرت . والحديث أخرجه أيضًا من 
حديث ابن عمرو: النسائي (٢/٣۳)ء‏ وابنُ ماجه (۰)۱8۰۸ وصخحه ابن خزيمة» وابن 
حبان» والحاكم ووافقه الذهبي. رحم الله الجمیع . 

(۱) تفسير النقاش - وهو: محمد بن الحسن بن محمد بن زياد - لا يعتمد علیه كما سيأتي 


من کلام ابن حجر نه بقوله : والنقاش صاحب مناکیر . 


تحص 


ET 0 ۳1‏ ۵ و 


سح 


7 


سلیمان : لأطوفنٌ الليلة على سبعين | سے ا سای 
ا ساقطا آحد شقيه» فقال النبي كَِةِ: لو قالها لجاهدوا في سبيل 
اه کک فام المفترينة علی أن المراد.نالجند المذکور: شیطان: وهو 
المعتمد» والنقاش صاحب اک 

والمسألة الثانية: وقع في رواية مسلم أن عدد النساء اللائي حلف 
سليمان لیطوفن بِهنّ في ليلة: ستون امرأة» وعند البخاري سبعون» فما وجه 
الجمع بين الروايات في ذلك؟ 

[إن محصّل الروايات في ذلك آنهن : ستون» وسبعون» وتسعون» وتسع 
وتسعون» ومائة؛ والجمع بينها أن الستين كنّ حرائر وما زاد عليهن كن 
دون المائة وفوق التسعین» فمن قال: تسعون آلغی الکسر - أي الزائد عن 
التسعین -» ومن قال : مائة جبر الکسر ومن ثم وقع التردد في دلك . 
وسلیمان 4 كان له آلف امرأة؛ ثلائمائة منهن صريحة - أي حرائر - 
وسبعمائة سريّة» أي من الجواري]"۳. 


ا یقول تعالی : وما کنر ملو ولك میرک گنروا وريس ۰۰۲ فما 
وجه نفي الکفر عن سليمان 287 ولم یات ذکر اتهامه بالکفر فیما سبق؟ 


[وجه ذلك: أن اليهود الذين اتبعوا ما تلته الشياطين على عهد 
سليمان يل من سحر وکفر؛ قد نسبوا ذلك إلى سليمان تله وزعموا أن 


(۱) متفق عليه من حديث أبي هريرة لد : أخرجه البخاري؛ كتاب: أحاديث الأنبياء» باب : 
قول الله تعالی : روا داد شک 2 ا نه اوی 63 © تمت: ۰۳۰ برقم (۳۲)) 
ومسلم؛ کتاب : الایمان باب: الاستثنای برقم .)۱٦٥١(‏ 

(۲) انظر: فتح الباري» لابن حجر (۵۲۹/۹ وما بعدها). 

)۳( المرجع السابق (/۵۳۱). 


ار 0 Tv)‏ 
ہو ٹوڈی سس تھے ہے 


ذلك كان من علمه وروايته» وأنه إنما كان يستعبد من يستعبد من الانس 
والجن والشياطين وسائر الخلق بالسحرء وهم إنما يريدون بذلك أن يحسّنوا 
لأنفسهم العمل بالسحرء ذلك أن نبیّا قد علمه وعمل به - بزعمهم -. فلم 
لا يفعلون هم ذلك؟! وأرادوا أيضًا أن يحسّنوا أنفسهم وفعلتهم الشنيعة عند 
من كان جاهلاً بأمر الله ونهیه وعند من كان لا علم له بما أنزل الله في 
ذلك من التوراة» فبراً الله نبيّه سليمان نی مما نسبوه زورًا وبهتانا إليه» 
وأعلمهم أنهم إنما اتبعوا - في عملهم بالسحر - ماتلته الشياطين في عهد 
سليمان» وأن سليمان إنما كان يأمرهم بطاعة الله واتباع أمر الله الذي أنزله 
في التوراة على موسى عليهما وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام”"' . 

والحاصل : [آن الیهود لما نسبت سلیمان إلن السحر» صاروا بمنزلة مق 
نسّبه إلى الكفرء لأن السحر یوجب ذلكء فبراً الله نبیّه من السحرء 
وأثبته للشیاطین. وأغلم بای کفروا بتعليمهم الناس السحر]. 

-٥‏ یقول تعالی: یلَمونَ الاس الح بو ۰۷ ولعل قائلاً أن 
یقول: أو ما كان السحر إلا أيام سلیمان؟ فیْقال له: بلی» قد كان 
السحر قبل ذلك وقد آخبر الله عن سَحَرة فرعون ما آخبر عنهم» وقد 
کانوا قبل سلیمان. وآخبر سبحانه عن قوم نوح آنهم قالوا لنوح إنه 
ساحر» وانما خص الله ذکر تعلیم الشیاطین السحر للناس في هذا 
الموضعء لان الشیاطین وأتباعهم اليهود أضافوا ذلك العلم إلى سلیمان 
نو فأراد الله تعالى تبرئته مما نخلوه وأضافوه إليه» وان كانت 
الشياطين تاليةَ للسحر والکفر قبل ذلك]''ء آي: قبل عهد سليمان 42ل . 
[أما السحر الذي تعلمه الشياطين الناس» فهو - بالإجمال - علم بأمر 

(۱) انظر: تفسير الطبري» .)٦۹۳/۱(‏ 


(۲) انظر: تفسير الشوكاني (۱۱۹/۱). 
(۳) انظر: تفسير الطبري (۱/ ۹۷٦)ء‏ وتفسير ابن كثير ص ۱۲۳ء ط - بيت الأفكار. 


ہجو ۱ ا 


7 
یف مل مم 


مؤثر حقيقة» ضارٌ غير نافع» تقوم به نفوس قوية مؤثرة باستعانة بمخلوق 
من شيطان أو کوکب. أو خن وعقد. وقد يطلق السحر على ما يقع 
بخداع وتخييلات لا حقيقة لها. نحو ما يفعله المشعوذ من صرف 
الابصار عما الاه ھت وا 
-٦‏ یقول تا لوع: توما انزل عل لمك ڪن بای هلوت وَمُرُوتٌ که [البَقرّة: ۰۲۱۰۲ 
وهذا النص من الاية الکريمة قد حوی مسألتین من مهمات المسائل : 
الأولی : هل (ما) نافية بمعنی : لم؟ أم هي موصولة بمعنی (الذی). أم 
آنها تحتمل المعنیین؟ 
[اختلف أهل التأویل في هذا المقام - اختلافا بِيَنَا - فذهب الامام 
القرطبی كلف إلى أن «ما» نافیة۳ وآن اهروت ومزوک)ه بدل من 
ليطي فیکون المعنی ب« الک جبریل ومیکائیل بل . ذلك أن 
الیهود قد نسبوا السحر إليهماء فنفیٰ الله ذلك عنهما. وعلی ذلك یکون فى 


(۱) ما بين معقوفتین کلام للامام ابن حجر كأن. الفتح [۰]۲۳۲/۱۰. وسيأتي بعون الله تعالی - 
بيان معنی السحر تفصيلاً وأنواعه» في الفصلین : الثاني والثالث . 

(۲) وقال - بعد أن رجح کون (ما) نافیةء وآن مروت مروت بدل من یط - ما 
لفظه : (مذا أَوْلى ما حملت عليه الآية من التأویل وأصحٌ ما قیل فيهاء ولا یُلتفت إلى 
سواه). ثم علل مذهبه بقوله : (فالسحر من استخراج الشیاطین للطافة جوهرهم ودقة 
آفهامهم) ثم شرع تأنه في الرد على ما یرد عند استبعاد کون الائنین [هاروت وماروت] 
بدلاً من الجمع [الشیاطین] بخاصة أنه قد تقرر في اللغة وجوب أن یکون البدل على حد 
المبدل منه» فذکر ثلائة وجوه؛ الأول: أن الائنین قد یطلق علیهما اسم الجمع» والثاني : 
أن ماروت وماروت لما کانا الرأس في التعلیم نص علیهما دون آتباعهما . والثالث : آنهما 
إنما حصا بالذکر من بين الشیاطین لتمردهماء ثم استشهد لما قالء وذکر أن هذا کثیر في 
القرآن وفي کلام العرب]. انظر: تفسیره (۵۰۱/۲). وممن ذهب إلى کون «ما» نافية» 
الأستاذ سید قطب ی مع إقراره بأن هاروت وماروت مَلّكان کانا يعلّمان من أصرّ على 
تعلّم السحرء ما یفرق به بين المرء وزوجه! انظر : الظلال (۹1-۹۵/۱). 


31 . لا هم 1 ۷ 
الیثر ون لك الل بيس یج 


الملكين جبريل ومیکائیل» ولكنّ الشياطين - هاروت وماروت - كفروا 
يعلمون الناس السحر ببابل . 

آما الامام الطبري كه فقال: - بعد أن ذکر احتمال کون (ما) نافية أو 
موصولة وجواز کونها محتملة للأمرين» واستدل لکل وجه من هذه الأوجه 
الثلاثة - قال : [والصواب من القول في ذلك عندي. قول من وجه (ما) التي في 
قوله تعالی : وما رل كَل الکن إلى آنها موصولة بمعنی «الذي» دون 
معنی (ما) التي هي بمعنی الجَجد]۲. فیکون المعنی على ذلك : واتبع البهود 
ما تقولته الشیاطین في عهد سلیمان» من سحر زعموا افتراء أنه سبب ملکه 
وكذلك اتبعوا اللا ا ل غ لمكن سابل هروش وتا رکه 

وأما الامام ابن کثیر کلب فبعد أن نسب القولین السابقین كلاً إلى 
قائله. وساق الأحاديث التي آوردها» کل منهماء وکذلك الآثار في ذلك 
عن الصحابة والتابعين و أجمعين» لم يصرّح كث بعد ذلك بترجيح کون 
(ما) نافية فينتفي بذلك إنزال السحر عليهماء أو موصولة. فيثبت ذلك 
زی اه ی دی کنا ما تسكن اکان كو زا 0 ف نت 
قال : [وادّعى - أي الامام الطبري - أن هاروت وماروت مَلكان آنزلهما الله 
إلى الارض. وأَذِن لهما في تعلیم السحر اختبارًا لعباده وامتحانّاء بعد أن 
بیّن لعباده أن ذلك مما يُنهئ عنه على ألسنة الرسل لإ وادعى أن 
هاروت وماروت مطيعان في تعلّم ذلك» لأنهما امتثلا ما آیرا به. وهذا 
الذي شلكة > أي الاخام الظبرى < هف ا ا مر ان این كير 
لہ قد أشار إلى هذا الترجيح بتصريحه أن ما ذكر من تعليم هاروت 
وماروت الناس ما يفرقون به بين الأزواج» إنما هو من صنيع الشياطين» 
)١(‏ وقد علل الإمام ين - مطوّلاً - لاختياره» انظر: تفسير الطبري .)٦۹۹/۱(‏ 


(۲) انظر: تفسير ابن كثير (۱/ .)۱٤۸-۱۳۹‏ 
(۳) المرجع السابق (۱8۲/۱). 


ہد 7 ۱ 50 


حيث قال كانه : [وقوله تعالى: تلود هو م ۳۴ ما رثوک 7 0 لی 


وج [البقسرّة: ٢٠ء‏ أي : مو سم رت وماروت من علم 
السحر» ما يتصرّفون به فيما يتصرّفون فيه من الأفاعيل المذمومت ما إنهم 
ليفرّقون به بين الزوجین؛ مع ما بينهما من الخُلطة والائتلاف ا 
صنيع الشیاطین» كما رواه مسلم في «صحیحه»۳؛ أن النبی يكل قال: ِن 
لیس يَضَعٌ عَرْشَهُ عَلَى الما نك مرها هم مه مر أَعْظمُهُمْ 
َة ؛ يَحِيءْ أَحَدُهُمْ ول لت کذا وَكَذَاء 5 فقول : ما صَبَعْتٌ سيا › قَالَ: 
ثم بجيء أَحَدُهُمْ فقو : مَا كن نو له وه امراف قال ات 


من وَيَقُولُ: نم انك“ 


القول المختار فی ذلك”" : لعل ما ذهب إليه الطبري کل من کون (ما) 
موصولة هو الصواب فیکون التقدیر - كما سبق -: وأقبل بعض آحبار يهود 
على تعلم السحر من الشیاطین الذین اذَّعَوا كذيًا أنه كان سبب ملك سلیمان؛ 


(۱) الحدیث آخرجه مسلم؛ کتاب : صفة القيامة والجنة والنار» باب : تحریش الشیطان وبعثه 
سرایاه لفتنة الناس» برقم (۰)۲۸۱۳ عن جابر بن عبدالله ونا . 

(۲) انظر: تفسیر ابن کثیر» (۰)۱4۸/۱ وقد روی حدیث مسلم السابق باختلافٍ فيه یسیر . 

(۳) اختار هذا القول الإمامُ الطبري ینف وقد فصل في الردٌ على من رجَح عدم انزال السحر 
على الملکین؛ انظر : تفسیره (۱/ ۰6۹۷ كما الشوكانيٌ في تفسیره (۰)۱۳۰/۱ وقد التمس 
عذرًا لجزم الامام القرطبي بأن (ما) نافیةء فقال: ولعل وجه الجزم بهذا التأویل - مع بعده 
وظهور تكلفِه - تنزیه الله سبحانه أن ینزل السحر إلى أرضه فتنةٌ لعباده على آلسن ملائكته. 
ثم عقب که على هذا الوجه من التفسیر بقوله: وعندي أنه لا مُوجب لهذا الوجه من 
التعسّف لما هو الظاهی فان لله سبحانه أن یمتحن عباده بما شاء كما امتحن بتهر 
طالوت. ولهذا یقول الملکان: الما عن فت یره : ۰۲۱۰۲ اه. وقد اختار هت 
الترجيح أيضًا الامام ابن حجر ی في الفتح (۰)۲۳4/۱۰ حيث قال: [وقوله: ۳2 
له «ما» موصولة ومحلها النصب عطقا على السجرء والتقدیر: یعلّمون الناس 
السحرء والمنرّل على الملکین]» ثم ذکر ین وجه النفي» وقال بعده: [والجمهور على 
خلافه وأنها موصولة]. 


ا ۳ = 
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وتعليمهم السحر للناس ؛ “۶0 لام 


وها وت "' ماه تفه و ااا لا - من سحر التفريق. 


(۱) بابل المذكورة في الآية» هي بابل العراق» - كما اختاره الإمام ابن كثير في تفسیره» لا بابل 
دنباوند - كما ذكره الإمام الطبري عن السَّدَّي 4 في تفسيره [۱/ 215١4‏ وقد حدّد الإمام 
ابن كثير بدقة متناهية موضع بابل من العراق! فقال كن : [وقال أصحاب الهيئة : وبعد ما بين 
بابل - وهي من إقليم العراق - عن البحر المحيط الغربي» ويقال له : أوقيانوس: سبعون 
درجة» ويسمّون هذا طولاًء وأما عرضها وهو بُعد ما بينها وبين وسط الأرض من ناحية 
الجنوب وهو المسامت - أي : المقابل والموازي - لخط الاستواء: اثنان وثلاثون درجة» 
والله أعلم]. اه. انظر: تفسير ابن كثير ص۱۲۸ء ط - بيت الأفكار. 
وأصحاب الهيئة» هم : المشتغلون بعلم الهيئة - أي علم الفلك - [وهو (علم يُبْحَتْ فيه 
عن أحوال الأجرام البسيطة العلوية والسّفلية» من حيث الكمية والكيفية والوضع والحركة 
اللازمة لها وما يلزم منها] انظر: موسوعة كشّاف اصطلاحات الفنون. للعلامة محمد 
التهانوي .]1١/١1[‏ 
وذکر بر سی معجم البلدان [۱/ ۲۳۱۷ أن بابل و ہے وت ناحیة من الكوفة 
والجلة» ینسب إليها السحر والخمر. وبابل هي غير (باپلیون) التي هي اسم عام لدیار 
مصر بلغة القدماء وأهل الکتاب كما ذکره الحَمَويُ ایضّا [۳۷۰/۱]. 
آما سبب تسمية بابل» فذکر القرطبي [۲/ ۵۳] (عن ابن عبدالبر أنه قال: آخصر وأحسن ما 
قيل في ذلك ما رواه عكرمة عن ابن عباس وها : أن نوا #4 لما هبط إلى أسفل الجوويٌ 
أبتنى قرية وسمّاها ثمانين» فاصبح ذات یوم وقد تَبَلْبَلَتْ آلسنتهم على ثمانين لغة إحداها 
اللسان العربي» وكان لا يفهم بعضهم عن بعض). 
أما دُنْبَاوَنْد فذكر الحموي في معجم البلدان [۲/ 94۱] أنها لغة في دُيَاوند» وهو جبل - من نواحي 
الرّيّ - عالٍ مشرف شاهق شامخ» لا يفارق أعلاه الثلج شتاءً ولا صيفًاء وزعم العامّة أن سليمان 
ابن داود عليهما السلام قد حبس فيه ماردًا من مردة الشياطين» يقال له : صخر المارد. 

)٢(‏ ذكر القرطبي ]٥۳/۲[‏ أنهما اسما عَلّم على المَلّكين» وهما أعجميان لا ینصرفان؛ 
والجمع: هوّاریت ومَوّاریت. مثل طواغيت» ويقال: هَوّارتة وهَوّارء ومَوّارتة ومَوّارء ومِثْلّه 
جالوت وطالوت. 
[وقد كان إنزال الملکین هاروت وماروت للتمییز بين السحر وبين المعجزة التي هي آمر 
خارق للعادة يظهر على ید النب» حيث كثر السحر في ذلك الزمان» وآظهر السحرة من 
الأمور الغريبة ما يُوقع الشكّ في النبوّة» فبعث الله هذين الملکین لتعلیم آبواب السحرء ‏ = 


لا 7 ۱ و 
أما وجه هذا الاختیاں فلأمور منها: 


أ- أن إدراج التقديم والتأخير في عبارات الآية الكريمة» يتنافئ مع مقام 
القرآن أحسن الحديثء والبالغ شأوًا لا يُقارب من درجات البلاغة 
وإعجارًا لا يبارئ فى منازل الفصاحة. 


ب -أن ثمة فرقا شاسعًا بين نبل غاية الملكين من تعليم السحرء وخبث 
مرمى الشياطين في ذلك» فالنص الكريم قد صرح بكون الملكين فتنة 


= حتى يزيلا الشُّبّه ويميطا الأذى عن الطريق. والظاهر: أنهما نزلا بصورة آدميةء ولا بُعْدَ 
في ذلك» فقد كان جبريل 4 ينزل بصورة دحية الكلبي» وغيره]. انظر: تفسير نور 
الإيمان للشيخ محمد مصطفى أبي العلا ص ۱١١‏ . 
أما ما ورد في شأن قصة هاروت وماروت فقد ذكر ابن كثير في تفسيره ]١51/١1[‏ بعد أن 
استوعب جميع المروي في ذلك أنه [مع كثرة الروايات عن خلق من المفسرين من 
المتقدمين والمتأحرین» إلا أن حاصلها راجع في تفصيلها إلى آخبار بني إسرائيل» إذ ليس 
فيها حديث مرفوع صحيح متصل الإسناد إلى الصادق المصدوق المعصوم الذي لا ينطق 
عن الهوى» وظاهر سياق القرآن إجمالٌ القصةء من غير بَسْطِ ولا إطناب فيهاء فنحن نؤمن 
بما ورد في القرآن على ما أراده الله تعالی» والله أعلم بحقيقة الحال]. 
لکن مع ذلك فان الإمام ابن حجر كن ذهب إلى أن لقصة الملكين أصلاًء فقال: [وقصة 
هاروت وماروت جاءت بسند حسن من حديث ابن عمر وا في مسند آحمد» وأطنب 
الطبري في یراد طرقها بحیث يُقضئ بمجموعها على أن للقصة أصلاًء خلاقًا لمن زعم 
بطلانها كالقاضي عياض ومن تبعه]. انظر: الفتح (۲۳۵/۱۰). 
ولعل سبيل الجمع بين مذاهب أهل العلم في ذلك: أن ما يرويه المفسرون في قصة هاروت 
وماروت لا يصح رفعه إلى النبيّ كَل وذلك لكونه لم يستجمع شروط الصحیح؛ المُصطلّح 
عليها عند أهل الحدیث ولكون تفصيلاتها من جملة أخبار بني إسرائيل» التي لا يعوّل 
عليهاء لذا فقد أنكرها جمعٌ من ثقات الأئمة وعلماء الإسلام» كالقاضي عياض» والفخر 
الرازي» والشهاب العراقي» والإمام ابن کثیر» والعلآمة الآلوسي والأستاذ سيد قطب رحم 
الله الجمیع» إلا أن كثرة المروي في ذلك» واستفاضة طرقه» يشير بوضوح - حسبما يرى 
الإمام ابن حجر كه - إلى أن للقصة أصلاء لکن غاية ما هنالك آنهم لم یجیزوا تصحيح 
رفعها عند من أنكرها إلى رسول الله َء واقتصروا على ما فى القرآن مجملاً على ما أراده 
الله تعالی» والله أعلم. ۱ 


7 5 مح 
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وآن تعلیمهم السحر للناس» نما هو ابتلاء لهم» وتبرئة لسلیمان نلا 
مما افترته الشیاطین علیه» وآنهما لا یعلمان أحدًا حتی یبذلا قصاری 
جهدهما في النصيحة له بنهیه عن ذلك التعلّم» واعلامه بمغبة ما یقلم 
علیه» ووقوعه بالکفر باعتقاده حقیته» وخسرانه المبین في آخرته . بینا 
کان تعلیم الشیاطین السخر للناس» افتراء علی سللیمان ا 
بنبوته وشرعه» ودعوة إلى العمل بالسحرء واضلالا لعباد الله تعالی 
فشَانٌ بين مُحَذَّرِ من ضلالة» وبين داع إليها . 

أن السحرة قد كثروا في ذلك الزمان ببابل» وأن بعضهم قد افتتن الناس 
به حتی ادوا له نبوة» فبعث الله هذین الملکین لیعلما الناس آبواب 
السحرء حتی يزيلا اللبس الحاصل عند الناس بين معجزات الأنبياء 
وآباطیل السحرة. 

أن في جمل (هاروت وماروت) بدلاً من الشیاطین ما لا یخفی من 
تكلّفٍء لا يتناسب مع قواعد العربية التي توجب أن يكون البدل مطابقًا 
للمبدل منه» فكيف يكون اثنان بدلا من جمع» وهو نادر في لغة 
العرب» فضلاً عن أن السياق هنا يأباه. 

أن دأب الشياطين ودَيْدنهِم هو تزيين الباطل» وتسويل الإضلال والدعوة 
إلى الكفرء كما قال تعالی: كمل این لد قال للْإاشن اکفر ذل 
کنر کال اف بر ينك ی ناف الله وب یی 409 (الحهر: ٠۱٢‏ 
فکیف یسوغ أن یکون هاروت وماروت من الشیاطین» مع کونهما - 
بنص الآية - یحذران المتعلم آشد التحذیر من تعلم السحر وینهیانه أعظم 
النهي عن الوقوع ہما یتسبب بکفره؟ ثم هما لا یعلمان الا من آبی أن ینز جر 
عما زجراه عنه» فلو کانا شیطانین لرخبا به أيما ترحيب» فهو قد آقبل 
علیهما كله لا پرید الا غاية ما یسعیان لأجله» وهو اضلال الناس . 


Fe)‏ ۱ و 


أ خي القارئ الكريم : 

هذا ما وفقني الله تعالى لاختياره من اجتهاد أهل العلم في هذه المسألة» 

ولا أجزم بترجيح فيه» إلا أنه - كما ذكر آنفا - هو قول الجمهور منهم 

ولغیرهم اجتهاده ولکل منهم آدلته وتعليله» وال أعلم بمراده. 

المسألة الثانیة: قد یلتبس على البعض جواز تعلیم الملائكة الناس 
التفريق بين المرء وزوجه. مع ما ثبت من الدلائل على عصمة الملائكة عن 
المعصية. فکیف یمکن التوفیق بين هذا وذاك؟ 

[إن السحر مما قد تھی الله عباده من بني آدم عنه» فغيرٌ منگر أن یکون 
بے سی بے جو رہ ی 
آدم - كما أخبر عنهما أنهما يقولان لمن يتعلم ذلك منهما: نما كن فشك 
فلا 2 [البَقَرَّة : ۲٣ء‏ ليختبر بهما عباده الذين نهاهم عن التفریق بين ۳ 
وزوجه» وعن السحرء فیمخص المومنّ بتركه التعلم منهماء ويخزي الكافر 
بتعلمه السحر والكفرٌ منهماء فيكون الملكان في تعليمهما مَنْ علماه ذلك لله 
8 سكين 01[ الى معي زان و ی حول الماع 
من أولياء ال فلم يكن ذلك لهم ضائرّاء إذ لم يكن ذلك بأمرهم إياهم بە 
بل عبد بعضهم والمعبود عنه ناو. فذلك الملكان غير ضائرهما سحر مَن 
ہس سی و تو یو بس پت یت 
اکا کی کڈ كلا کلت إذ کانا قد آذیا ما مرا به بقیلهما ذلك کذلك 
[فان هذین الملکین قد سبق في علم الله تعالی لهما انزالهما بابل وإنزال علم 
التفریق بين المرء وزوجه علیهما فیکون هذا تخصیص لهما من جملة 
الملائكة لت فلا تعارض حينئذ» وذلك كما سبق في علمه تعالی من 
آمر إبليس من استکباره عن السجود لادم مع کونه في الملاً الأعلى وقد 


(۱) انظر: تفسیر الطبري (۵۰۱/۱). 


23 . اود ه ١‏ 0 
ور سس اا 


قيل إنه كان من الملائكة. لقوله تعالی : و فا کر ۲ سدوا دم 
مسجد إلا اليس أف رت ءج“ إلى غير ذلك من الآيات الدالة على 
ذلك مع أن شأن هاروت وماروت - على ما ذُكر - أخف مما وقع من 
ا 
- يقول تعالى: وما لان من حر حَق يقو تما عن وة لا كر 
[المَقَرَّة: ۲ 
[تأویل ذلك: وما يعلّم الملكان أحدًا من الناس الذي آنزل علیهما من 
التفريق بين المرء وزوجه» حتى يقولا له: إنما نحن بلاء وفتنة لبني آدم ؛ 
فلا تكفر بربّك» فيأبَؤنَ قبول ذلك منهماء فيتعلمون منهما السحر الذي 
يفرقون به بين الرجل وامرأته]'" [وفي معنى فلبَلِمَانِ٭ قولان؛ 
خد ی ا من باب التعلیم الفا : آنه من الإعلام لا من التعلیم 
ف يْعَلمَانِ»* بمعنى يُعْلِمان» وقد جاء في كلام العرب تعلم بمعنی: 
أَغْلم]'”. فيكون المعنی على القول الثاني : [أن الملکین يعلّمان ا 
تعليم إنذار من السحر ل١‏ تعليم دعاء الا فيخبرانهم أن 
تعلمه والعمل به موجب لکفرهم ولحرمانهم من نصيبهم من التنعم 
فى الآخرة. 
0 الفتنت فهي المحنة والاختبار» كما قال تعالى إخبارًا عن موسى 
: ان هی ! 1 فنننک که [الأعرّاف: ۲)٥‏ أي ابتلاوؤك واختبارك 
کت 


)١(‏ انظر: تفسیر ابن كثير ص ۰۱۲ ط - بيت الأفكار. 
(۲) انظر: تفسير الطبري .)٤١۷-٥٦٥/١(‏ 

(۳) انظر: تفسير القرطبي (؟/05). 

€3 المرجع السابق (۵۳/۲). 

.)۱٤۸/۱( انظر: تفسير ابن كثير‎ )٥( 


م .۳ 0 ا ع ا 


۸- يقول تعالی : RE‏ ترفوت بد بن الم وَدَقْجِوة* ورب 

1۰۲[ وهنا مسألتان أيضًا : 

الأولى: هل ما أنزل على الملكين من تفريق بين المرء وزوجه» هو عيئه 
السحر الذي تعلمه الشیاطین» أم هو معنی غير السحر؟ وهل يقدر الساحر 
على آکثر من التفریق؟ 

قال قتادة کاٹ : (السحر سحران: سس سو الشياطين› و تا 
هاروت OY‏ وعلى ذلك يكون السحر الذي آنزل على الملكين هو 
لفظ »لح لتنزيل تغاير المفهوم منزلة تغاير الذات]''ءفما أنزل على 
الملكين هو مغاير في ذاته لما تعلمه الشياطين الناس من ضروب السحرء ثم 
تفتري على ملك سليمان بأنه كان یسخر من یسخر بالسحر. 
بينهما من الخلطة والائتلاف؟! 


[إن سبب التفريق بين الزوجين بالسحر ما یخیّل إلى الرجل أو المرأة من 
الآخر من سوء منظر أو لت أو نحو ذلك أو عَقَدٍ أو بَعْضَةَء أو نحو ذلك 
من سات المقتضية للفُرقة]۳. ذلك آن [السحر تخبیل الشي إلى المرء 
بخلاف ما هو به في عينه وحقيقته» فتفریق الساحر بين المرء وزوجه یکون 
ادا السب الذي 0 لطي ]سيف لا تری کل متهما إلا 
مساوئ صاحبه» ولو كانت غير ذات بالٍ» فان الساحر يعمل بسحره على 


(۱) آخرجه این جریر الطبري في تفسیره (64۹۸/۱» بإسناد صحيح . 

(۲) انظر: نور الایمان في تفسیر القرآن للشیخ محمد آبي العلا ص ٠٤١‏ . 
(۳) انظر: تفسير ابن کثیر ۰۱۲۸ ط - بيت الأفكار. 

.)۵۰۸/۱( انظر: تفسیر الطبري‎ )٤( 


مو 0 اپ ا 


تبغيض كل منهما بالآخرء ليرى كلاهما تلك المساوئ البسيطة الهيّنة عظيمة 

رت گی یکاد کل منهما لا یطیق احتمالا لذلك ولو لمرة واحدق فما 

الحال إذا عند تکرار ذلك؟ عندها تستحیل بنظر کل منهما الحياة الزوجیق 

فیتمٌ فراق ما بینهما» والعیاذ بالله تعالی . 

۹- یقول تمالی: وا هم صاز بو بن که إلا بان الو وربعره: 
۰۰۷ فمَنْ هولاء؟ وکیف یکون ضرر السحر؟ وهل (مِنْ) في الآية 
زائدة؟ وما معنی (بإذن الله)؟ في قوله سبحانه: وما هم بِصضازِنَ بهء من 
سد لا بان اک چ؟ ثم هل إن اليهود جميعًا قد توجهوا إلى السحر 
وجحدوا تعاليم التوارة 3 أم اختصض بذلك علماؤهم وأحبارهم؟ وهل 
ثمة تعارض ہین اثبات حصول آثر السحر بالتفریق» بقوله تعالی: 
«مِتَعَلْمُونَ منهما ما رفوت به بين الم وڑوف جک [البقسرة: ۰0۰۷ نم 
نفي ذلك بقوله تعالی: رما هم بضایین بو من لح الا بدن الہ 
[البَقَرَّة: ۱۰۲« 
هده ست مسائل کش بیانها لیتین المقصود من الا الکريمة. 

أ- آما الضمیر فی قوله تعالی : وما همه فهو يشير إلى : السحرة؛ 
الملکین» ويستوي في ذلك السحرة من الیهود أو من غیرهم. 
[ففي قوله تعالی: وم هُم# إشارة إلى السحرة» وقیل إلى 
اليهودء وقیل إلى الشیاطین]"*. 
وا لمعن : (وما ا لمتعلمون من ا لک هاروت وماروت ا لمعن 


الذي يفرّقون به بين المرء وزوجه» بضارین من آحد من الناس الا 


.)0۵/۲( انظر: تفسير القرطبي‎ )١( 


د( لح ورین الشف 
من قضى الله عليه - بإرادته الكونية القدرية - أن ذلك یضر 
فأما من دفع الله عنه ضرّه» وحفظه من مكروه السحر والنفث والرقى 
- أي رقى الجاهلية - فان ذلك غير ضارّہء ولا نائله أذاه]”'" . 

ب -أما ضرر السحرء [ففي إسناد - الآية - التفريق إلى السحرة 
وجعلها السحر سبّا لذلك» دليل على أن للسحر تأثيرًا في القلوب 
بالحب والبغض والجمع والفرقة والقرب والبعد]"» آما كيفية 
تأثير السحر بالتفريق» فقد سبق أن الساحر يُحدِث تخييلا 
للمساوئ لكل من الزوجين» بخلاف ما هو به على الحقيقة. لكنْ 
بعد ثبوت ذلك من ضرر السحرء هل يستطيع الساحر تجاوز هذا 
الحد من الضررء أم أن ذلك هو غاية ما يمكنه فعله؟ 
[ذهبت طائفة من العلماء إلى أن الساحر ليس يقدر على أكثر مما 
آخبر الله عنه من التفرقةء لأن الله تعالى ذكر ذلك في معرض الم 
للسحر وبين ما هو الغاية في تعليمه؛ فلو كان الساحر یقدر على 
أكثر من ذلك لذگره وقالت طائفة: إن ذلك خرج مخرج 
الأغلب. - أي أن أغلب عمل السحرة متعلق بالتفريق - لکن 
الساحر يقدر على غير المنصوص علیه]"". [فلا يُنكر أن يظهر 
على يذ الساحر خرق العادات مما ليس في مقدور البشر؛ من 
مرض وتفریق وزوال عقل وتعویج عضو ولا یبعد في السحر أن 
ستلی سم الما خر حت ود له قیال ات والخوخات 
والانتصاب على رأس قصبةء والجري على خيط مستدتی 


)١(‏ انظر: و ےچ 
(۲) انظر: تفسير الشوكاني (۱۷۰/۱). 
(۳) انظر: تفسير القرطبي (۵4/۲). 


پر ہے ۵ سب اک 


والطيران في الهواء» والمشي على الما وركوب کلب وغير 
ذلك]'''. لکن [قد أجمع تند کی انه الجن ف ای 
يفعل الله عنده إنزال الجراد والقُمُل والضفادع وفلق البحر وقلب 
العصا وإحياء الموتی وإنطاق العجماءء وأمثال ذلك من عظيم 
آیات الرسل عليهم السلام. فهذا ونحوه مما يجب القطع بأنه لا 
کرک ول شف آنه ھا انت الشناع ]۱۳ 

آما کون «من» زائدة في قوله تعالی : من أَحٍ4 - في الموضعين -. 
کما کر فا المفسرین . 

فليس مقصودهم بذلك - كما قد یفهم البعض أن آهل التفسیر 
یذعون أن ثمة آلفاظا مزيدة لا عمل لها!! لكنّ مقصودهم آنها 
قد زیدت إلى السیاق لافادة معنی لا بذ منه» کالتوکید 
کو اس من اا عا اطق 
يعلمه الملكان إلا بعد إنذاره وتبيين عاقبة أمر متعلم السحر 
والعامل به. كذلك فان السحرء بعد أن يتعلمه السحرة ويعملوا 
به» ليس يضر مسحورًا على الاطلاق الا من قضی الله عليه - 
بإرادته الكونية القدرية - أن ذلك يضره. 

قد تقرر أن السحر لا يضر مسحورًا إلا بإذن ال فهل الاذن هنا 


بمعنى السماح لهم بفعل ذلك الضر؟! 
نقول: حاشّ لله تعالى أن يسمح بما فيه ضر لعباده» دون 


.)41/۲( المرجع السابق‎ )١( 
.)4۷ /۲( انظر: تفسير القرطبي‎ )۲( 
.)۵۰۹/۱( انظر: تفسير الشوكاني (۱۲۰/۱). والقرطبي (؟/ 00). والطبري‎ )۳( 


7 ۳ 2 رھ و 


استحقاق منهم لذلك. فان الله جل ثناؤه قد حرّم التفريق بين المرء 
وحليلته بغير سحرء فكيف بذلك على وجه السحر؟ ثم إن الله 
تعالى لا يأمر بالفحشاء ويقضي على الخلق بها. فإن تقرر ما 
سبق» فما معنى إذن الله بضر المسحور؟ 

قد ذكر أهل التأويل في ذلك وجومًا محضلها"" أن الإذنء قد 
يكون بمعنی : إرادة الله تعالى الكونية والقدریةء وقضاؤه بذلك. 
وهذا یکرت بعخلية الله تعالی بين الماذون له (الساحر) والمخلی 
(المسحور) بما سبق في علم الله سبحانه ومشیئته وخلقه . 

فیکون المعنی - علی ذلك -: آن السحرة لا یضرون بسحرهم 
الا من سبق في قضاء الله أن السحر يضره» ومَنْ سبق بعلمه تعالی 
وقوع ذلك له. فيخلي سبحانه - عند وقوع السحر - بين ضرر سحر 
الساحر؛ وبين المسحور فیخلق سبحانه آثر السحر فيتأثر المسحور 
ها ايفتاه لسن وذلاك سا سيق تشه ل تعالى ‏ الف 
تحق الفتنة على المفتونين من السحرة إن هم أصروا على تعلم 
السحر والعمل به» ويختبر الله من سبق كذلك علمه سبحانه أن 
السحر يضره» فيبتليه بالصبر على ما أصابه ولم يكن لیخطته 
كذلك يبتلي الله الناس عامة - بوصول ضرر السحر إلى المسحور 
-: هل ترتاب قلوبهم في صدق الأنبياء ومعجزاتهم» فيعتقد 
بعضهم آنهم سحرة - والعياذ بالله - فيكفر بذلك الاعتقاد. ثم 
يزداد كفرًا بتعلمه السحر والعمل به؟ أم يثبت الناس على جادة 
الحق فيميز آحدهم بين النبيّ والساحرء والمعجزة والسحر» فيكون 


(۱) انظر: تفسير فتح القدير للإمام الشوكاني (۰)۱۲۱/۱ وتفسير الطبري (4۸۹/۱). 


ه- 


نوا ۵ مب اک 


ذلك من مزيد إيمانه وعظيم یقینه فيعظم أجره ومثوبته بذلك؟ لذا 
فقد كان تعليم الملكين للسحر تعليمٌ تحذير بوجوب اجتنابه. 
ونذارة من ونهي شدید عنه لا تعلیم دعاء الیی أو حث على 
طلب تحصیله. فهما في الحقيقة ممتثلان طاعة الله في التحذیر من 
الفتنة» وازالة الشْبَه في ثبوت المعجزة واماطة الأذى عن طریق 
النبرّات» وهذا - كما لا يخفى - بخلاف تعلیم الشیاطین للسحرء 
حيث لم یکتفوا بافترائهم الکذب على سلیمان» بل دعوا إلى تعلم 
السحر. والعمل به والدعوة إليه» واستبداله بشريعة الله 
ومعجزات آنبیائه عليهم السلام» فهرع إليهم آولیاژهم من يهود ومن 
ترسّم خطاهم» فنبذوا تعالیم التوراة وکفروا بالنبیین علیهم السلام 
وبمعجزاتهم» ثم عمدوا إلى تعلم السحر والعمل به» وآمنوا 
تا اھ وف 

هؤلاء اليهود - الذین نبذوا عهود التوراة ونسَوا میثاق الله الذي 
واثقهم به» بأخذ تعالیم کتابه بقوة» واتبعوا السحر فصدقوا به 
وتعلموه وعملوا به - هل کانوا جميعًا بهذا الوصف؟ آم هم 
الاکثرون منهم؟ 

إن المتأمل في نص الآية الكريمة یجدها تشیر - مع سباقها - إلى 
أن لجُلَ اليهود أربع فِرَقٍ : 

فرقة آمنوا بالتوراة وقاموا بحقوقهاءكمؤمني أهل الكتاب» وهم 
الأقلون المدلول عليهم بمفهوم قوله تعالى: فبَل رف لا 
نو چە [البقَرة: ۰۲۱۰۰ 

وفرقة جاهروا بنبذ عهود التوراة» وتخطي حدودهاء تمردًا وفسو 
وهم المعنیون بقوله تعالی : ید فرب نهم [البقترة: ۰0۱۰۰ 
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وفرقة لم يجاهروا بنبذ تلك العهود» ولكن نبذوا لجھلھم؛ وهم 
الأكثرون المدلول عليهم بمنطوق قوله تعالى: بل أَكْرهُمَ لا 
ومنو (البقترّة: ۱۰۰]. 

وفرقة» وهم العاملون بالسح یمک بتلك العهود ظاهرا 
ونبذوها خفية» عالمین بالحال» بغیّا وعنادا وهم المتجاهلون - 
مع کونهم یعلمون - وقد دل علیهم قوله تعالی: کم لا 
یعلمورت؟» [لبتر:: ۰۲۱۰۱ وهذا الفریق هو الاعظم خطرا. والأشد 
کفرا ]۱ ذلك أن [هولاء من علماء البهود الذین نقضوا عهد الله 
بترکهم العمل بما واثقوا الله على آنفسهم العمل ہما فيه. كأنهم لا 
یعلمون ما في التوراة من الامر باتباع محمَّدٍ يي وتصدیقه 
ا لل او الله على علم منهم بوجوبه علیهم]"۳. 

آخیرّا قد یتبادر إلى الفهمء وقوع تعارض بين ظاهر ما يدل عليه 
قوله تعالی : تلو ینهما ما یوب بو بن الم ورد 
[البقرة: ۰۲۱۰۲ وما يدل عليه قوله سبحانه: 98و ما هم بِصَآرينَ بو 
و حل إل بادن للد کچ [اليَقترَة: ۷ فالاول شيت للسحرة التأثیر 
بالتفريق» والثاني ينفي قدرتهم على الضر إلا 1 الله» [والحق 
أنه لا تنافي بينهماء فإن المستفاد من جميع ذلك: أن للسحر 
تاثيرًا في نفسهء ولكنه - مع ذلك - لا يؤثر ضررًا إلا فيمن 
ادن ات . 


انظر: نور الایمان في تفسیر القرآن للشيخ محمد مصطفی آبي العلا ص ۱2۵ . 


انظر : تفسیر القرطبي (۰)۵۵/۲ وتفسیر الشوكاني (۱۲۱/۱) وتفسیر الظلال .)۹٦/۱(‏ 
وهو ما رجحه إمام المفسرین الطبري بقوله : كأنه قال جل ثناژه: وما هم بضارين بالذي 


تلا 


من الملكين» »> من آحد إلا بعلم الله. يعني : : پالذي سبق له في علم الله یضره. اه . 


انظر: تفسيره (۵۰۹/۱). 


١٠-يقول‏ تعالی : «وَعَلَُونَ ما يَضُرُّهُمْ ولا يَنفَعْهُم» وب +66. فهل 
یخلو تعلَمُ السحر من أي نفع؟ وما هو أعظم ضرر السحر؟ 
[الاية الكريمة فیها تصریح بأن السحر لا یعود على صاحبه بفائدة ولا 
یجلب إليه منفعة» بل هو ضرر محض وخسران بحت]''' إِذَاء فلع یتعلم 
الناس السحر؟! الواقع أن المنفعة المنفية هنا هي المنفعة في الآخرة» 
وقد بين المولی كك ضر السحر على صاحبه في الاخرة» فقال سبحانه : 
ولد عَيموأ من شمه ما لم فى 2 لاق ہچ [البَقلرّة: ۰۲۱۰۲ 
فأي ضرر آعظم من تیئیس الساحر من رحمة ربه» وحسن ثوابه؟! 
[فالسحر يضر متعلمه في دینه» ولا ینفعه في معاده. فاما في العاجل في 
الو ہ لجر لد كاك يوساو دو هه 
هذه المنفعة العاجلة في الدنيا - غير المباركة - لا يمكن مقارنتها بنفع 
الآخرة» كما أن الضر المترتب على تعلم السحر في الآخرة لا يوازيه 
بحالٍ عَرَض من حطام الدنيا قليل» [ويكفي أن يكون هذا الشر المترتب 
على السحر هو الکفر» ليكون ضرًا خالصًا لا نفع فيه]"» حتى لو 
توهّم السحرة أن فيه نو منفعةٍ لهم. والحاصل: أن السحر یضر 
السحرة في دينهم» وليس له نفع لهم يوازي ضررہہ [بل إن ضره يشمل 
دنياهم. فالساحر إذا عثر عليه فإنه یدب ويزجر ويلحقه شوم 
لبعد | 

۱-بقول تعالی : ولد مل من انرس الى الات یت على 


وت مرا ب > رم ِ ۳۹ عد هر سيو و 1 
وک ما شروا بو اسهم لو کاوا موت ئ8 [المَقَرَة: ۰]۱۰۲ وهنا 


.)۱۲۱/۱( انظر: تفسیر الشوكاني‎ )١( 

(۲) انظر: تفسیر الطبري (۵۱۰/۱). 

(۳) انظر: تفسیر الظلال لسید قطب (۹۱/۱). 
)٤(‏ انظر: تفسير القرطبي (۵۵/۲). 


ہج ا 


خمس مسائل مهم تُوصِلّنَا - إن شاء الله - إلى نهاية مطافنا مع أقوال 
أهل العلی في فقه هذه الآية العظيمة» وهذه المسائل هي : 


مر م 


هل تضمّن قوله تعالى: #ولقد عَمُوا من مه معنى القَسَم؟ وما 
الذي یستفاد من ذلك؟ وما المراد بالشراء هنا؟ وما معنى الخلاق؟ وما 
الذي ذمّه الله من فعل آحبار الیهود في الایة؟ 

أ - [إن تحقیق «مَنْ» بالام الیمین» في قوله تعالی : له دال على أن 
قوله تعالی : ولد عَلمُوا ۹ء بمعنی القسم فیکون معنی الکلام: والله 
لَمَنِ اشتری السحر ما له في الآخرة من خلاق» فقد عبر عن الفعل بقوله 
تعالى : 0 چ ٠‏ ولم يقل : : يشتروه» وذلك لدخول الام القسم»» على 
«مَنْ»» وذلك كما يقال : اف لون قاف س وت شا کا يقال: قد 
علمت لَعموٌو خيرٌ من أبيك. 

ب- ويستفاد من تضمن الآية معنى اليمين: مزيد توكيد علم أحبار اليهود 
بما تضمنته التوراة من عهد الله إليهم : أن الساحر - وقد اشتری السحر وترك 
دين الله - لا خلاق له عند الله يوم القيامة» والنار مثواه ومأواه]”"' . 

حت آما [المراد بالشراء هنا فهو : الاستبدال. فیکون المعنی: من استبدل ما 
تتلو الشیاطین - آي فضل ذلك واختاره وآثره = على کتاب الله 
ی 

د - [وآما الخلاق» فقد ذکروا معانی له؛ منها: النصیب. والحبّةء 
والدین» والقوام”"» وأولى ف بالصواب قول من قال: معنی 


.)۵۱۰/۱( انظر: تفسير الطبري‎ )١( 

(۲) انظر: تفسير الطبري .)0١١/1١(‏ 

(۳) قوام الأمرء بالكسر: نظامّه وعماده يقال: فلان قوام أهل بيته» وقوام الأمر أيضًا ملاکه 
الذي يقوم به. انظر: مختار الصحاح مادة ( ق و م). 


مو و ا 
آلجار ون ہت و ا 


(الخْلاق) في هذا الموضع : النصیب . لن ی » في کلام 
العرب» فيكون المعنى: ما له في الدار الآخرة حظ من الجنةء من أجل 
أنه لم يكن له إيمان ولا دين ولا عمل صالح يجارَّئ به فلا نصيب 
لهم في الآخرة من الخیرات» آما من الشرور فان لهم فيها نصیبًا]'''. 
أما المذموم بقوله تعالى : لوٹ ما سرا يود اسهم رج 
۲ فهو : : [فعل المتعلّمین من الملكين التفريق بين المرء وزوجە؛ 
ومذا خبر منه جل ثناؤه عن هؤلاء: آنهم بئس ما شروا - أي باعوا - 
به آنفسهم» برضاهم بالبكف: عوها عن دينهم الذي به نجاءٌ آنفسهم 
ہروا دو كو یو مه لبي ار تس 
كذلك» فان الله تعالى قد ذم أحبار اليهود في ختام الآية بقوله: لو 
۳۹ موت کہ [البَقَرَة: ۰۲۱۰۳ بأنهم ما أن يكونوا لا علم لهم بمغبة بمغبة ما 
يقدمون عليه من تعلم السحر وسوء عاقبة ذلك» أو أنهم 0 3 
تركوا العمل بعلمهم» والواقع - كما أخبرت الآية: ود يعوا من 
٦ء‏ 2 ا علق که [البَمََرَة: ]٥۰٠٢‏ ¬ آنهم یعلمون» 
[لکنهم آثروا اتباع الشياطين والعمل بما أحدثته من السحر على العمل 
بكتاب الله ووحيه وتنزیله» عنادًا منهم. وبغیّا على رسله» وتعليًا 
منهم لحدوده» على معرفةٍ منهم بما عند الله من العقاب والعذاب لمن 
فعل ذلك]””" . 

[ولبئس البديل ما استبدلوا به من السحر عوضًا عن الإيمان ومتابعة 
الرسول و لو كان لهم علم ہما وعظوا به]“» [فهم قد باعوا أنفسهم 


انظر : تفسير الطبري (۵۱۱/۱). 


المرجع السابق (۵۱۲/۱). 
انظر : الطبري أيضًا (۵۱۲/۱). 
انظر : تفسیر ابن کثیر ص ۰۱۲۹ ط- بيت الأفكار. 


:وو ی ا 
سا ]در الجذر من السر 


بما لا يزيدهم إلا تبارًا وهلاكاء حيث أوجب لهم هذا البيع النار» وهي 
عذاب أليم ؛ فلو أنهم كانوا يعلمون حقيقة ما يصيرون إليه - من العذاب 
الأليم - ما تعلموا السحرء ولا عملوا به» ولا کفروا]'''. 
هذا - بحمد الله - ما يسّر الله تعالى من ذكر لأقوال بعض آهل العلم 
فى تدبّر معانی هذه الآية الكريمة. ولو شاء المرء استنباط جل معانيها لما 
وسعه EY‏ بتمامه فسبحان من أنزل الكتاب» وآمر عباده بتدیر آیاته : 
رج E‏ نے وہہ ہے ل ست رار ے۔ ر رم کے جم مم مج رم جے 
کلب آزلته لك مرك لوا ايف رن کو آولرا الال 4O‏ 1ص : ۰]۲۹ 


و 


. ۱۵۰ : انظر: نور الایمان في تفسیر القرآن للشیخ محمد مصطفی آبي العلا ص‎ )١( 


ب- اللص الثانی: حدیت «الشخر». 


(۱) 


وی یو هس 

انیا : إيراد بعض روایات الحدیث. 

ثالثا : بیان غريب الالفاظ . 

رابعًا : جملة من دعاوی منكري الحدیث» وردّها. 
خامسًا : مسائل مهمة متعلقة بالحدیث. 

أولاً: نبوت الحجیث: 


هذا الحديث صحيح متفق عليه" فهو في أعلى درجات الصحيح 


يُطلق أهل الحديث - نضر الله وجومّهم - مصطلح : متفق عليهء ويعنون به اتفاق البخاري 
ومسلم» وذلك لاتفاق الأمّة على تلقّي ما اتفقا عليه بالقبول. فيكون اتفاق الآمّة عليه لازم 
من ذلك وحاصل معه. انظر: مقدمة ابن الصلاح ص : ۲۳ . 

آما درجات الصحيح السبع» فقد ذكرها ابن الصلاح في مقدمته (ص: ۲6-۲۳) بقوله : ذكر 
رتب الصحيح» وأن أعلاه ما اتفق عليه البخاري ومسلم الثانية: صحيحٌ انفرد به 
البخاري» الثالث: صحيحٌ انفرد به مسلم» الرابع: صحيحٌ على شرطهماء الخامس: 
صحيحٌ على شرط البخاري» السادس: صحيحٌ على شرط مسلم السابع: صحيحٌ عند 
غيرهماء وليس على شرط أحدهما. ومعنى انفرد به البخاري» أي: عن مسلم. وانفرد به 
مسلمء أي: عن البخاري» والمراد على شرطهما: أن يكون رجال إسناد الحديث في 
كتابيهما - أي البخاري ومسلم - لأنه ليس لهما شرط في كتابيهما ولا في غيرهما. 
انظر: النكت على مقدمة ابن الصلاح لبدر الدين الزركشي (۱۹۸/۱). وقيل: شرط 
البخاري المعاصرة مع اللقياء ومسلم المعاصرة وحسب» کل راو عمن روى عنه هذاء وقد 
ذكر الحاكم - في خطبة كتابه «المستدرك» أنه لا يشترط نفس الرجال المخرج لهم في 
الصحيحء بل رواة احتج بمثلهم الشيخان أو أحدهما. انظر: المستدرك .)١45/١1(‏ 
والمقصود بقول ابن الصلاح: صحيح عند غيرهماء أي ما حكم بصحته غير البخاري 
ومسلم» من أصحاب الكتب الستة. وهم الأربعة المعبّر عنهم بأهل الستن: (أبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجه). انظر: النکت على مقدمة ابن الصلاح للزركشي (۱/ ۲۷۳). 


00 ۱ 7 Fev 


السبع» وله حكم المتواتر ٠"‏ وقد تعددت روايات الحديث تعدادًا بالعًا؛ من 
ذلك ما أخرجه البخاري في ثمانية مواضع من صحيحه» وما أخرجه مسلم 
في موضع واحد من صحيحه» بطريقين”''» ومن أهل السنن آخرجه كل من 
التسائي» وابنُ ماجَهُ» كما أخرجه من غير أصحاب الكتب الستة جمّ غفير 
من أعلام العلماء منهم الأئمة: أحمد في خمس مواضع من مسنده» 
والخميدي في مسنده» وابن سعد في طبقاته الكبرى» وابن أبي شيبة في 
مصنفه . والبيهقي في دلائله» واللالكائي في شرح اعتقاد أهل السنة» وغيرهم 
رحم الله الجميع. ومما يجدر ذكره في هذا المقام أن تعدد الروايات وکثرتها 
يفيد تكاملاً في معانيهاء وذلك لما حوته هذه الروايات من اختلاف في 
الالفاظ» وزيادات في العبارات» تجعل المتأمل بها يحيط بمعنی الرواية 
المتفق علیها. كما أنه يدرك تفصيلات في الحديث» هي ضرورة لفهمه فهمًا 
دقیقّا» وهاك - مکرمّا - نص هذه الروايات بتمامهاء فلا تَكَلّ عن مطالعتها 
ولا تَمَلَّ من تدبّرها ؛ محبة بالنبيئ ی وطلبًا لتبلّغ حدیثه» ووعیّا له. 


تانیا. إيراد بعص روايات الحديث. 
- موم الامام البخاري کل : 


وقد بلغ ثمانية أحاديث - كما سبق - وصل الامام سبعة منها عن عائشة 
ون وروی أحدها ال وهذا تمام نص الروايات» بترتيب الإمام في 


(۱) انظر: زاد المسلم فیما اتفق عليه البخاري ومسلم /٤(‏ ۰6۲۲۲ للشیخ محمد حبيب الله الشنقيطي ند 

(۲) روایتا مسلم؛ کلاهما عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة ويا لکن الأولى منهما 
من طریق ابن نمير عن هشامء والثانية : برواية أبي أسامة (حماد بن أسامة)» عنه. 

(۳) المراد بالتعلیق : ما خذف من مبتدأ إسناده واحد فأكثر» ولو إلى آخر الإسناد. انظر: هدي 
الساري مقدمة فتح الباري» لابن حجر ص: ۱۹ . 


7 5 مح 
الجذر من السشخر سإ ۳ئ اس 


-١ 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


سئل ابن شهاب - أي الزهري - که : أَعَلى من سَحَر من أهل العهد 
قَثْل؟ ال با غنا «أن رسول الله ئي قد صَيْء له ذلك فلم يقتل من 
صَبّعهاء وكان من أهل الکتاب'''. 

«أن الب پچ لا سح حتى كان يُخيّل إليه أنذ صنع شيكًا ولم ا 
سُجر النبئُ با حتى كان يُحَيّل إليه أنه يفعل الشيء» وما یفعله» حتى 
كان ذات يوم دعا ودعاء ثم قال: (أَشَعَرْتٍ أن الله أفتاني فيما فيه 
شفائي ؛ آتاني رجلان فقعد أحدهما عند رأسي والاخر عند ر الى 
فقال آحدهما للآخر: ما وَجَعْ الرّجْلِ ؛ قال : مطبوب. قال: ومَنْ 
قال : لبيد بِنُ الأعصم. قال: فیما ذا؟ قال: في مُشط ومُشَاقَةٍ وَجْت 
طَلْعَةٍ دُگر قال: وأين هو؟ قال: في بئر ذَرْوَانَا . ٠‏ فخرج الیها انب کا 
”م فقال رم الخلها کانه وو 290 
0ھ 0 سے ب٣‏ 


جو وو و رہ کت سیت 
كان ذات يوم أو ذات ليلةٍ وهو عندي» لكنه دعا ودعاء ثم قال: ١‏ 

عائشة» أَشَّعَرْتِ أن الله أفتانى فيما استفتيثه فیه. أتانى رجلان» فقعد 
أحدهما عند رأسيء والآخر عند رِجْلَیٌ فقال أحدهما لصاحبه: ما 
وج الرّجُل؟ فقال: مطبوث. قال: من ظبّه؟ قال: لبيد بنُ الأعصم. 
قال : في أي شيء؟ قال: في مُشْطِ ومُشَاطَةٍء وَجُْف طلم نخلة ذکر؛ 


أخرجه البخاري - معلقًا -؛ كتاب: الجزية والموادعة في ترجمة باب: هل بُعفیٰ عن 
الذمّي إذا سَحَر؟ . 

التخريج السابق» برقم (۳۱۷۵)ء عن عائشة وا . 

أخرجه البخاري؛ كتاب: بدہ الق باب: صفة إبليسٌ وجنوده» برقم (۸٦۳۲)ء‏ عن عائشة یفن 


پا 


(۱) 


(۲) 


00 1 ۳ PET 


قال: واین هو؟ قال: في بكر ذَرْوَانَ) . فأتاها رسول الله ية في ناس 
من آصحابه فجاء فقال : ایا عائشت كان ماءها تفاع الام أو کان 
رؤوسَ نخلها رژوس الشياطين». فقلت: يا رسول الله: آفلا 
استخرجته؟ قال : «قد عافانی ال فکرهت أن أثوّر على الناس فيه 
شرا». فأمر بها فذفئث۳؟. ۱ 

«كان رسول الله له سح حتى كان یری أنه يأتي النساء ولا يأتِيهنٌ = 
قل فا الما يكو شن انس زد کات هذا انتا 
عائشةء أَعَلِمْتِ أن الله قد أفتاني فيما استفتیثہ فيه؛ أتاني رجلان» فقعد 
آحذهما عند رأسى» اا فقال ا للاخر : 
ما بال الرجل؟ قال : مطبوب. قال: ومَنْ طَبّه؟ قال: لبيد بِنُ أعصمٌ - 
رجل من بني ریق حلیف ليهود. کان منافقّا - قال: وفیه؟ قال: في 
مُشط ومشاقت قال: وآین؟ قال: فى جف طلعة ذكرء ۰ 
:رادار قالت: فان ال لت 09 فقال : «هذ 
البتر التي آریشها وكأن ماءها تُقَاعَةُ الحّا. وکان نخلها رژوس 
الشیاطین) . قال : فاستخرج» قالف تفلك اقلا کت ای نگ < 


و 
فقال : «أما الله فقد شفانى الله. وأكره أن أثير على أحدٍ من الناس 
هه( 7 
سر : 


سْحِرٌ النبئ ل حتى إنه ليل إليه أنه يفعل الشيء وما فَعَلَه حتی إذا 


كان ذات یوم وهو عندي» دعا الله ودعاہء ثم قال: (أشّعَرْتِ يا عائشةٌ 


أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب؛ باب: السحرء برقم (٥٥۵۷)ء‏ عن عائشة وَينَا. قال 
البخاري عقب الرواية: قال الليث وابنُ عيينة - أي سفيان -» عن هشام (بن عروة): «في 
مشط ومشاقة». يقال: المشاطة: ما يَخُْرجٍ من الشعر إذا مشط. والمَشاقة: من مُشَاقَةٍ 
الکتّان. اه. 

آخرجه البخاري؛ کتاب : الطب» باب : هل یستخرج السحر؟ برقم (۵۷1۵) عن عائشة و . 


مو 0 e‏ 
ون سا 


(۱) 
(۲) 


أن الله قد آفتانی فیما استفتیته فیه». قلت: وما ذاك یا رسول الله؟ قال: 
«جاء‌ني رجلان فجلس آحدهما عند رأسي. والآخر عند رِجْلَىٌّ» ثم 
قال آحدهما لصاحبه: ما وَجَعْ الرْجُل؟ قال: مطبوت. قال: ومن طیّه؟ 
قال: لبيد بِنُ الأعصم اليهودي من بني ریق قال: فيما ذا؟ قال: في 
مشط ومشَاطَةٍ وَجْت طلعةٍ ذکر قال: فأين هو؟ قال في بئر ذي 
أَرْوَانَ) . قال: فذهب النبنٌ فى آناس من أصحابه إلى البئرء فنظر إليها 
وعليها نخل » ثم حم فى عا فقال: «والله لكأن ماءها نُقَاعَةٌ 
الحناء. ولكأن نخلها رؤوسنٌ الشياطين». قلت: يا رسول الله 

أفأخرجته؟ قال: «لاء أما نا فقد عافاني الله وشفاني وخشیث أن أَلَوْرَ 
على الناس مت ات نات ۳ 

«مكث النبيٌ ييه كذا وكذاء يُخيّل إليه أنه يأتي أهله ولا يأتي قالت 
عائشة: فقال لي ذات يوم: يا عائشة. إن الله أفتاني في أمر استفتيته 
فيه: آتانی رجلان. فجلس أحدهما عند رِجْلَىَ والآخرٌ عند رأسي. 
فقال الذي عند جلي لی عراش OE OLE‏ فطرت 


يعنى: مسحورًاء قال: و مَنْ طبه قال: لبيد و اہ قال : : وفیم» 
فال في تقو کر في ی رشق اھ ار ی ی 


نخلها روؤس ا وكأن ماءها ا اا فأمر به النبیٔ كلل 
فأخرج» قالت عائشة: فقلت: یا رسول ف تعنی کک ت فقال 
النبئُ یلا : «أما الله فقد شفاني وأما آنا فاکره أن آثیر على الناس 
شرا». فالت : ولبید بن أعصمّ. رجل من بني زریّق خلت لبهود ۳ : 


آخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب: السحرء برقم (٦٦۵۷)ء‏ عن عائشة ويا . 
أخرجه البخاري؛ كتاب: الأدب» باب : قول الله تعالى: لن الله َأَمُرُ بِالْعَدْلٍ وَالِْمْسّن...» 
[التحل: ۰۲4۰ برقم (٦٣٦١٦)ء‏ عن عائشة ونا . 


00 ۱ 7 eC) 


۸- أن رسول الله بي ظُبَّء. حتى إنه یل إليه أنه صنع الشيء وما صَنّعه 
وأنه دعا رب ثم قال: أَشَّعَرتٍ أن الله قد أفتاني فيما استفتيثّه فيه», 
فقالت عائشة: وما ذاك يا رسول الله؟ قال: «جاءنى رجلان فجلس 
أحدهما عند رآسی. والآخر عند رِجْلَیٗ فقال ار لصاحبه: ما 
وجع الرّجُْل؟ قال: مطبوب. قال: مَنْ طَبّه؟ قال: لبيد بن الأعصم. 
قال : فيماذا؟ قال: 00 وجت طلعت قال: فأين هو؟ 
ی وان و دان بر في بني ربق قالت: فأتاها رسول الله 
ثم رجم إلى عائشة وبا فقال: «والله لكأن ماءها تُْقَاعَةٌ الحتّاء 
ولكأن نخلها رژوس الشیاطین». قالت : فأتى رسول الله بيه فأخبرها 

عن البئرء فقلت: يا رسول الله 5 قال : «آما آنا فقد شفانی 
الله. وكرهت أن أثير على الناس شرا؛”''. ۱ 
+ روي الإمام مسلم كانه" : 


«سَحَر رسول الله ٤ي‏ بهودي من يهود بني رربي یقال له : للدم 
الأعصم قالت - أي عائشة 5 ۷< ۹ ۶ إليذ أنه 
يفعل الشيء» ها ا انا کا ذانت يوم أو ذات ليلة دعا رسول الله 
یو ثم دعاء ثم دعاء ثم قال: «يا عائشت أُشَعَرْتِ أن الله أفتاني فيما 


۰ ۰ ۸ چچ 71 و 71 کت 16 
استفتیته فیه؟ جاءني رحلان » فقعد آحدهما عند راسي؛ والاخر عند رجلی» 


(۱) آخرجه البخاري؛ کتاب: الدعوات» باب : تکریر الدعاء» برقم (۰)0۳۹۱ عن عائشة ينا . 

(۲) ما آوردته في المتن» هو نص رواية مسلمء من طریق عبدالله بن نمير» عن هشام عن أبيه؛ 
عن عائشة وا . آما روایته من طریق آبي أسامة - حماد بن آسامة - عن هشامء ففیه : 
«فذهب رسول الله َي إلى البئر فنظر إليها وعلیها نخل. وقالت: قلت يا رسول اللہ 
فأخرجه ولم يقل: أفلا أحرقته . ولم يذكر: «فأمرتٌ بها فَدفَِثٌ٘٢.‏ اه. 
والمعنی: آن آبا کریب الراوي عن آبي أسامة لم ینقل عنه قول عائشة E‏ آحرفته: 
بل نقل عنه قولها: فأخرجه. كما أنه لم ینقل عنه قوله يَكِِ: «فأمرت بها فدفنت»» كما نقله 
بروايته عن عبدالله بن نمیر رحم الله الجمیع. 


ا تس = 
الحذر من السشخر |۸۷ اس 


فقال الذي عند رأسي للذي عند رِجْلَیٗ أو الذي عند رِجْلَىَ للذي عند 
رأسي: ما وَج الرَّجُلِ؟ قال: كفن قال: مَنْ طبّه؟ قال: لك 
الأعصمء قال: في أي شيء؟ قال: في مشط ومُشَاطَةٍء قال: وَجْت طلعة 
ذكرء قال: فأين هو؟ قال: في بئر ذي أَرْوَانَ». قالت: فأتاها رسول الله كَل 
في آناس من آصحابه ثم قال: یا عائشة وال لكأن ماءها تُفَاعَةُ الجتّاء 
ولكأن نخلها رژوس الشیاطین». قالت : فقلت يا رسول اللهء آفلا أحرقتّه؟ 
قال : «لا۰ آما آنا فقد عافاني الله» وکرهت أن آثیر على الناس شرا فأمرث 


بها فدُفِنّث؛'''. 


كله رجل من الیهود» فاشتکین لذلك أيامّاء فأتاه جبریل 4 فقال: إن رجلا 
من الیهود سَحَركء عقد لك عُقدًا في بئر کذا كذاء فأرسل رسول الله ا 
فاستخرجوهاء فجیئ بهاء فقام رسول الله بي كأنما نشط من عِقَالٍء فما ذكر 
ذلك لذلك اليهودي» ولا رآه فی وجهه قط" . 


ع مرو أبن ماجه كآنه : 


وهو كذلك في موضع واحد من سننه عن عائشة ولا قالت : سخر 
النبيّ بيه بهودي من يهود بني زریّی يقال له : لبيد بن الأعصم› حتى كان 
الب كله تخل إليه أنه یفعل الشیء ولا یفعله» قالت: تحص |ذا كان ذات 
یوم» أو كان ذات لیلق دعا رسول الله كلق ثم دعاء ثم قال : «با عائشت 


7 


)١(‏ صحیح مسلم؛ کتاب: السلام؛ باب: السحرء برقم (۰)۲۱۸۹ عن عائشة و 
(؟) سنن النّسائي» کتاب: المحاربة باب: سَحَرة أهل الکتاب برقم (40۸0). 


وک 
ll‏ کس کم سے 
- 8ل ۰۸ نس الجذر من الشخر 


عند رأسي والآخر عند رجلی. فقال الذي عند رأسي للذي عند رجلی. أو 
الذي عند رجلع للذي عند رآسي: ما وجع الرّجْلِ؟ تال ت وال 
مَنْ طبَّهُ؟ قال: لہ لبيد بن الأعصمء قال: في أي شيء؟ قال: في مشط 
ومشاطة وخت طلعةٍ ذكر» قال: وأين هو؟ قال: : في بكر ذي آروان» قالت: 
فأتاها انب پا في ناس من أصحابهء ثم جاء فقال: «والله يا عائشةٌ لكأن 
ماءها نْقَاعَة الا ولكأنَّ نخلها رؤوس الشیاطین». قالت: يا رسول اللہ 
أفلا أحرقتّه؟ قال: (لاء أما آنا فقد عافاني ال وکرهت أن أثير على الناس 


منه شرًا) فأمر بها فد" . 


: مروق الامام أحمد وله‎ ٥ 


۱ روى الإمام الحديث في خمس مواضع من المسند - كما سبق ذكره - 
كلها في مسند النساءء من حدیث السيدة عائشة ول وهاك نصّها : 


7 «سجر النبئٌ كلد فیخیّل إليه أنه قد صنع شيئًا ولم يصنعه»” 

- «سحر رسول الله بيه بهودي من يهود بني رْرَیْق يقال له: لبيد بن 
الأعصم» حتى كان رسول الله يي يخيل إليه (أنه) يفعل الشيء وما 
یفعله قالت: حتى إذا كان ذات یوم أو ذات لیلة» دعا رسول الله 
ار ثم دعاء ثم قال: ایا عائشت شعرث أن الله عر وجل قد أفتاني 
فيما استفتيته فیه» جاءنى رجلان» فجلس أحدهما عند رأسى والآخر 
رِجْلَىَ للذي عند رأسي: ما وَجَعٌ الرّجُل؟ قال: مطبوب. قال: مَنْ 
طَبَّهُ؟ قال: لبيد بن الأعصم قال: في أي شيء؟ قال: في مشط 


)۱( سنن ابن ماج کتاب : الطب» باب : السحرء برقم (۳۲۵۶۵). ويلحظ - هنا - مطابقة هذه 


الرواية لما عند مسلم يده من طریق ابن نمير» عن هشام عن عروة» عن عائشة ولا 
(۲) أخرجه أحمد .)0١/5(‏ 


الجدُر من رس گا لب 


ومُشاطة وج طلعةٍ ذكر. قال: وأين هو؟ قال: و" 
قالت : فأتاها رسول اله وك في ناس من آصحابه» ثم جاء فقال: 
اه کار نادها قاع الف ولكان تخليا رؤوسن الق یاه قالت : 
يا رسول اللهء فهلاً أحرقته؟ قال: «لاء أما آنا فقد عافاني الله عر 
وجلّء وكرهتٌ أن أثير على الناس ٤‏ 0 

ے “اليف رفول اف امن ایی أنه يأتي النساء ولا يأتي» فأتاه 
ملکان» فجلس أحدهما عند رأسه والآخرٌ عند رجلیه» فقال آحدهما 
تخر رها باه قل کرت قف لم ات نے بن الأعصمء 
قال : فیم؟ قال: في مشط ومشاطة في جُف طلعة ذکر في بثر ذَرْوَانَ 

تحت راعوفةٍ» فاستيقظ النبيُ بيه من نومه فقال: «أيْ عائشة ألم تَرَيْ 
أن الله أفتاني فيم استفتيته » دای البثر فأمر به فأخرج» فقال: هذه الیئر 
التي رها وال كأن ماءها تُفَاعَةُ الجنّاء» وكأن روؤس نخليها ری 
الشیاطین»» فقالت عائشة: لو آنك - قال: كأنها تعني أن يَنْتَشِرَ - قال: 
«آما والله قد عافاني الله. وأنا آکره أن آثیر على الناس منه ۳ 

- «سشجر رسول الله ية حتى إنه ليخيل إليه أنه یفعل الشيء وما يفعلّه 
حتى إذا کان ذات يوم وهو عندها دعا الله عڙ وجل» رظان ثم قال: 
«أَشَعَرْتٍِ أن الله أفتاني فيما استفتیّه فيه». قلت : وما ذاك يا رسول الله؟ 
قال: جاءني رجلان فجلس أحدهما عند رأسي والآخر عند رِجْلَيٗ ثم 
قال أحدهما لصاحبه: ما وَجَعْ الرَّجُلِ؟ قال: مطبوب. قال: مَنْ طَلبّه؟ 
قال: لبيد بن الأعصم اليهودي. قال: في ماذا؟ قال: في مُشط 
ومَشَاطَةَ. وف طلعة ذکرا قال: فأين هو؟ قال: «في بئر (ذي 


(۱) أخرجه أحمد (7/ ۵۷). 
(۲) آخرجه آحمد» (57/5). 


9 لس سح البار ین اش 
أَرْوَانَ). فذهب النبيّ لاء إلى البثر» فنظر إليها وعليها نخل» ثم رجع 
إلى عائشةً فقال: «والله لكأن ماءها نُقَاعَةٌ الحنّاء» ولكأن نخلها رؤوس 
الشیاطین» قلت : يا رسول الله فأخرفه قال: «لا۰ آما آنا فقد عافانى 
الله عرّ وجل وش آن اور علق التاسن ننه شرا : ۱ 

- أن رسول الله كَل سُجر له و و ہج تم ولم 
يصنعء حل إذا كان داتع يوم ہے فقال : «شعرَت أن الله عد 
وجل قد أفتانى فيما استفتیته فیه. فقال: أتانى رجلان. فقعد أحدهما 
عند رأسي» والآخر عند رِجْلَّيٌء فقال أحدهما: ما وَجَعْ الرّجُل؟ قال 
الآخر: مطبوب. قال: مَنْ طبّه؟ قال: لبيد بن الاعصم قال: في 
ماذا؟ قال: في مُشط وِمُشَاطق وت أو جف طلعةٍ ذكرء قال: فأين 
هو؟ قال: في ذي أَرْوَانَء قال: فانطلق رسول الله ٦‏ فلما رجع 
رسول الله يي آخبر عائشة» قال: «وكأنها رؤوس الشیاطین وكأن 
ماء‌ها نقاعة الحتّاء»» فقلت : يا رسول اللہ فأخرجتّه للناسء فقال: 


«أما الله عر وجل فقد شفاني. وا ر الا 


ق0 


1- ما روآ الحَمِيدي في « ملستودق : 


مكث رسول الله بي كذا وكذا يخيل إليه أنه يأتي أهله ولا يأتيهم. 
قالت: فقال ذات يوم: ایا عاثشة. أعلمتٍ أن الله عر وجل آفتاني في أمر 
استفتيته فيه : أتاني رجلان فجلس أحدهما عند رِجْلَىَ» والآخر عند رأسي» 
فقال الذي عنه رجلی للذي عند رأسي : ما یال الرَجْلِ؟ قال: مطبوب. قال : 
ومَنْ طبّه؟ قال: لبيد بن أعصم. . قال: وفيم؟ قال: في جف طلعةٍ ذکر» في 


.)55-57/5( أخرجه أحمد.‎ )١( 
.)95/5( أخرجه أحمد.‎ )۲( 


الح ما الک ا کت 
لیر ین ات سس[ 


مشط ومشافت. تحت نحت را موہ في سل دزوان؟ قالت : فجاء‌ها رسول الله كيل 
فقال : «هذه البئر التي رها > كأن رژوس نخلها رژوس الشیاطین. وکآن 
ماءها نْقَاعَةٌ الجنَّاءا قالت : فأمر به رسول الله كَل فأخرج» فقلت: يا 
رسول الله فهلاً؟ قال سفيان - أي ابن عيينة - يعنى تنشرت؟ فقال: « 
والله فقد شفاني وأما آنا فاکرہ أن أثير على الناس مته شرا" قالت: ولبيد 
ابن أعصمّ رجل من بني زُرَیْق حلي ليهود' . 

۷ ما رواه اہو سعد في «الطبقات الكبرى: 

وقد أخرجه في ثلاثة مواضع فيها : 

الأول: عن عائشة ولا : أن رسول الله يله سجر له حتى كان يخيّل 
إليه أنه يصنع الشيء ولم یصنعه حتى إذا كان ذات يوم رأيلہ یدعو» فقال: 
«أشعرت أن الله قد أفتاني فيما استفتيته؟ أتاني رجلان فقعد أحدهما عند 
رأسي والآخر عند رِجْلَیٗ فقال أحدهما : ما وجع الرَّجْلِ؟ فقال الآخر: 
مطبوب . فقال: مَنْ طَبّه؟ فقال: لبيد بن الأعصم. قال: فيم؟ قال: في مشط 
ومشاطت وجب طلعةٍ ذکر قال: فأين هو؟ قال: في ذي ذروان». قال: 
فانطلق رسول اش کا فلما رد خر ماھت فقال : «كأن نخلها رؤوس 
الشیاطین وكأن ماء‌ها نقَاعَةً عَةّ الحنّاء»» فقلت : يا رسول الله : فأخرِجُه للناس» 
قال: «أما الله فقد شفاني» وخشيت أن ےم شر , 


الثاني : عن عبدال ین عباس ينا قال+ مرض رسول الله که 


(۱) مسند الحميدي» برقم (٢٦۲)ء‏ عن عائشة ويا . 

(۲) من طریق وهیب عن هشام» عن أبيه. 

(۳) الطبقات الکبری لابن سعد (۰)۱۵۱/۲ ذكر من قال : إن البهود سحرت رسول الله بل . 

(٤٤‏ من طريق جوَییر» عن الضحّاك» عنه. ولا يخفى ما في السند من ضعف» لانقطاعه بين ابن 
عباس والضحاك» فضلاً عن ضعف جويبر. 


00 ۱ 7 U) 


و خَذْ عن النساء وعن الطعام والشراب» فهبط عليه ملكان - وهو بين النائم 
والیقظان - فجلس أحدهما عند رأسه والآخر عند رجلیه ثم قال أحدهما 
لصاحبه: ما شکوه؟ قال: طبّء يعني: سُحر. قال: ومن فعله؟ قال: 
لبيد بن أعصم اليهودي» قال: ففي أي شيء جعله؟ قال: في طلعدّء قال: 
فأين وضعها؟ قال: في بئر ذروان تحت صخرة» قال: فما شفاؤه؟ قال: 
تنزح البتر وترفع الصخرة وتستخرج الطلعةء وارتفع الملکان؛ فبعث نبي الله 
ية إلى علي وعمّار زاء وأمَرهما أن يأتيا الركيّ فيفعلان الذي سمع؛ 
فأتياها وماؤها كأنه قد خضب بالجتاء فنزحاهاء ثم رفعا الصخرة فأخرجا 
طلعّ فإذا بها إحدى عشرة عقدةٌ» ونزلت هاتان السورتان: فل أَعودُ برب 
ملق لق ©4 [الفلق: ۰۲۱ وق أعوة بر الاس > [التتاس: ۰۲۱ فجعل 
15 الله ياو كلما قرأ آية انحلت عقدة حتی انحلت العقدء وانتشر نبي الله 
َء للنساء والطعام والشراب”") 

الثالث: عن زيد بن أرقم تیب قال: عقد رجل من الأنصار - يعني 
زاس لذت طقداه ركان نات رس شق کر کل واه مامتان 
کو زه ونان ایا مسبت قرع اھ نات ازا تساو 
ورمیٰ به في بئر كذا وكذاء ولو أخرجه لعوفي. فبعثوا إلى البئر فوجدوا 
الماء قد اخضر فأخرجوه فرمّوًا به» فعوفي رسول الله ی فما حدّث به ولا 
زئي في وجه . 


۸ ما رواه ابن أبي شيبة كن في مصنفه: وذلك في موضعین مده: 
الأول: عن زيد بن أرقم لب قال: سَحَر النبی گل رجل من اليهودء 
فاشتکی النبیْ بي لذلك أيامّاء فأتاه جبريل فقال: إن رجلاً كذا من اليهود 


.)۱۵۳ /۲( الطبقات الكبرى لابن سعد‎ )١( 


0 وف رحس 
الحذر من الشخر س تت 
سخرك» عقد لك عفن فأرسل الیها رسول الله ية عليّاء فاستخرجها 
فجاء بهاء فجعل كلما حل عقدة وجد لذلك خفةء فقام ابی بيا كأنما تشط 
من قال فما ذكر النبیُ ياء ذلك لليهودي» ولا رآه في وجهه قط . 


الثاني : عن عائشة نا قالك: سكن رسول الله يهودي من يهود 
بني رربي يقال له: لبيد بن الأعصم» حتى كان رسول الله ئي يُخيل إليه 
أنه يفعل الشيء ولا یفعلهء حتى إذا كان ذات یوم أو كان ذات ليلةء 
دعا رسول الله كَل ثم دعاء ثم دعاء ثم قال: «يا عائشت أشعرت أن الله 
قد أفتانى فيما استفتيته فیه. جاءنى رجلان فجلس أحدهما عند رآسی. 
والآخر عند رِجْلَیٌء فقال الذي جد جاک للذي عند رجلیٗء أو الذي عند 
رجليّ للذي عند رأسي: ما وجع الرجل؟ قال: مطبوب. قال: مَنْ طبّه؟ قال 
لبيد بن الاعصم قال: في أي شيء؟ قال: في مُشط ومُشاطةٍ وجُت طلعة 
ذكرء قال: وأين هو؟ قال: في بكر ذي آروان» فأتاها رسول الله بيا في 
أناس من آصحابه. ثم جاء فقال: يا عائشة كأنما ماؤها تُقاعة الحِنَّاء 
ولكأن نخلها رؤوس الشیاطین» فقلت : يا رسول الله» أفلا أحرقته؟ فقال: 
«لاء أما أنا فقد عافاني الله وكرهت أن أثير على الناس منه شرّا» فأمر بها 


ان ۲ 
ذفنت : 


۹ ما رواد البيهقي في الدلائل. وهو عنده في موحهین أيضًا: 


الأول: عن عائشة : أن النبی بي ظبّ حتى إنه ليْخيّل إليه أن صنع 
الشيء وما صنعه. وأنه دعا ربّه ثم قال: «أشعرت أن الله قد أفتاني فيما 


.)۲۳٥۰۸( المصنف لابن أبي شيبة» (٥/٤٥)ء برقم‎ )١( 

)۲( العزو السابق» برقم ۰۲۳۵۰۹ وقد روى ابن ماجه الحديث - كما سبق - من طريق ابن 
أبي شيبة عن ابن نمير» عن هشام» عن عروة عن عائشة. ونص الرواية مطابق لمروي 
مسلم» كما سبق الإشارة إليه . 


00 ۱ 7 FT) 


استفتيته فيه؟) فقالت عائشة: وما ذاك يا رسول الله؟ قال : (جاءنی رجلان» 
فحلس أحدهما عند رآسی. والآخر عند رِجْلَىَء فقال أحدهما لصاحبه: 
ما وَج الرجل؟ قال الآخر: مطبوب. قال: مَنْ طَبَّه؟ قال: لبيد بن 
الأعصمء. قال: فیماذا؟ قال: ہت سد وجُٹ طلعةٍ ذکں قال: 
فأين هو؟ قال: : هو في ذروان وذروان بئرٌ في بني رُريْق). قالت عائقة: 
فأتى رسول الله ل ثم رجع على عائشة فقال: وا لكأن ماءها تُفَاعَة 
الحتّاء رلکان نخلها رؤوس الشياطين». قالت: فقلت له: يا رسول الله» 
هلا آخرجتّه ؟ قال: «آما آنا فقد شفاني الله» وکرهت أن آثیر على الناس 


هش .و 


الثاني: عن عبدالله بن عباس مق قال: مَرِض رسول الله ية مرضا 
شید فقال الذي عند رجليه للذي عند رأسه : ما تری؟ قال: طبّ» قال: 
وما طبه قال: سجر قال: وما سَحره؟ قال: لد بن آعصم اليهودي» 
قال: أين هو؟ قال: في بثر آل فلانٍء تحت صخرة في رک فا ترا اک 
فانزحوا ماءها» وارفعوا الصخرة ثم خذوا الكربة» فاحرقوهاء فلما أصبح 
رسول الله يه بعث عمّار بن ياسر في نفر فأتا الركيّ» فاذا ماؤها مثل ماء 
الحنّاء» فنزحوا الما ثم رفعوا الصخرة وأخرجوا الكربة فأحرقوهاء فاذا 
فيه وَتَرْ فيه إحدى عشرة عقدةّ. فأنزلت عليه هاتان السورتان» فجعل كلما 
قرأ آية انحلت عقدة: قل اعود بر رب الْمَلقِ» وینتی:۱ وک 0 برب 
الاس س ٠:‏ . وقال البيهقي: الاعتماد على الحديث الأول" . | 


.)۲٢١۷ /٦( دلائل النبوة» ومعرفة أحوال صاحب الشريعة ق٢ للبيهقى‎ )١( 
قول البيهقي ٴَلہ: الاعتماد على الحديث الأول» وهو من طريق أنس بن عياض» عن‎ )۳( 
= - ہشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة وا . وقد ذكر البيهقي - عقب روايته الحديث‎ 


تا 7 E‏ 1 
الحذر من الشخر تأت لل گت لب 


۰ ما أوردكه اللالكاتي في رالاعتقاف. في موجعین مه. 


الأول: «سّجِر رسول الله ما حتى إنه يخيّل إليه أنه فعل الشيء وما 
2 )1( 
فعله» 8 


الثاني : كان رسول الله پل أصابه شيء حتى كان یری أنه يأتي النساء 
ولا يأتيهن» فانتبه من نومه فقال: «يا عائشةء إن الله تعالى أفتاني فيما 
استفتيته : أتاني آتيان» فقعد أحدهما عند رأسي والآخر عند رجليٌء فقال 
أحدهما للآخر: ما بال الرجل؟ قال: مطبوب. قال: ومن طَیّه؟ قال: لبيد 
ابن آعصم قال: فيم؟ قال: في مُت طلعةٍ تحت رعوفةٍ في بتر ذروان». 
قالت : فأتى النبي و فاستخرجه. وقال النبي 56 : «هذه البتر التي رأيتهاء 
كأن ماء‌ها نَاعةً من الجنّاء وكأن نخلها رژوس الشیاطین» قالت عائشة: 
فقلت له : ألا تنتصر؟ قال: «أما آنا فقد شفاني اش وأكره أن آثیر على أحد 
شبكاء قالت: ونزلت: ئل آعود برت الق © ین شر ا لى 6> 


۔(٢)‏ 
[الفلق : ۲-۱] ۰ حتی ختمت السورة ۰ 


لا : بيان غريب الالفاظ. 


- ”ََقَمَرت؛ أي أَعلْمْت(۳. 


= أن البخاري في صحيحه قد رواه من هذا الطريق . آما الحديث الثاني» فلم يصححه الامام» 
لكون محمد بن السائب الكلبي - أحد رواة الحديث عن أبي صالح عن ابن عباس لٹا - 
ضعيف . انظر : ميزان الاعتدال للذهبی (؟5905/7). 

)١(‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للامام اللالكاتي مج /٤‏ ج۷/ ص ۱۲۸۵ء برقم 
(۲۲۷۱). 

(۲) المرجع السابق» برقم (۲۲۷۲). 

(۳) كما جاء مصرخا به في البخاري» برقم ۰0۷10 وفي مسند الحميدي» برقم (۲۲۱). 
کلاهما من رواية سفیان بن عيينة كأله. 


سل 1م 1۳ 1 EE‏ 


۹9 


(1) 
(Vv) 


ےا 


«أفتاني» قال ابن حجر کل : (في رواية الحميدي : «أفتاني في أمر 
استفتيته فیه). آي : ۳ فیما دعوته» فأطلق على الدعاء اھ2 
لأن الداعي طالب ۳ مُفْتِء أو المعنی: آجابني بما سألته 
عنهء لأن دعاءه كان أن يطلعه الله على حقيقة ما هو فيه لما اشتبه عليه من 
امن ووقع في رواية عمرة عن عائشة : «أن الله أنبأني بمرضي)ء أي : 
آخبرني). ویتحصل من کلامه يده : أن «آفتاني» هي بمعنى : أجابني فيما 
دعوته به وطلبته منه» أو آجابني ہما سألته أن يطلعني عليه مما لم أتبيّنه من 


ل والله أعلم . 
رجلان)ء أي: ملکان "۳" وهما جبريل وميكائيل عليهما السلام"*. 


«مطبوب». (أي : مسحور» والطبٌ بالفتح السّحرء وبالکسر العلاج) 
ويطلق على الطبیب» وقيل: هو من الأضداد” . و(يقال: طب الرجل 
إذا سّحِرء يقال: كوا عن السحر بالطب تفاؤلاً كما قالوا للدیغ: 


ل 


«مشط ومشاطة»: (أما المشط. فهو الآلة المعروفة التي يُسرَّح بها شعر 
الرأس واللحیةء وهذا هو المشهور)"» (وأما المشاطةء فهي: ما 


انظر : الفتح (۲۳۸/۱۰). 

انظر : مسند الحميدي برقم .)۲٦٢(‏ 

كما جاء مصرّحًا به» عند آحمد فى مسنده (۰)۱۳/7 وابن سعد فى الطبقات (۲/ ۰۱۵۳ 
والبيهقي في الدلائل ٠ .)۲٢۷/٦(‏ ۱ 

قال ابن حجر: سماهما ابن سعد - في رواية منقطعة عن عمر مولى عُفْرة -: جبريل 
وميكائيل. انظر : الفتح (۲۳۹/۱۰). وانظر: طبقات ابن سعد (۱۵۲/۲). 

انظر : هدي الساري - مقدمة فتح الباري - لابن حجر ص : ۷ . 

انظر : فتح الباري (۲۳۹/۱۰). 

ذکره ابن حجر في الفتح (۰)۲۳۹/۱۰ ثم ذکر للمشط معاني خمسة ثم عقب بقوله : (ومع 
ذلك فالمراد بالمشط هنا هو الاول). اه. أي: آلة تسریح الشعر المعروفة. 


(۱) 


("۲) 
(۳ 
(€) 
2 


(1) 


(Vv) 


(A) 


0 کر د < 


يخرج من الشعر إذا مُشِط)”" . 

«مُشَاقَةٍ): (هي من مشاقة الکَتٌان)'' أي: (ما يخرج من الکتّان إذا 
رح وقيل: المشاقة هي المشاطة 0 والقاف تبدل من الطاءء 
لقرب المخرجء e‏ قيل : (المشاقة ما 
«جفٌ طَلَعَةِ ذکر»: (الجت + می بھی وعاوها) ای 
(وعاء طلع النخل» وهو الغشاء الذي يكون عليه» ویطلق على ۳ 
والأنثى» فلهذا قيّده في الحدیث بقوله : «طلعة ذکر !)۳ . 

«رَعُوفْةّ»: الرعوفة: (حجر یوضع على رأس البثر لا يُستطاع قلعّه 
یقوم عليه المستقي. وقد یکون - هذا الحجر - في آسفل البتر)۲. 
(فإذا خفرت البثر تکون ناتئة هناك فإذا آرادوا تنقية البئر جلس 


كما بيّنه الامام البخاري ينه عقب ذكره الرواية» انظر : الصحیح برقم (۵۷۲۳). وقال ابن 

حجر في الفتح (۲۶۲/۱۰): وهذا لا اختلاف فيه بين أهل اللغة. قال ابن قتيبة: المشاطة 

ما يخرج من الشعر الذي سقط من الرأس إذا سرح بالمشط» وكذا من اللحية. 

انظر : البخاري» برقم (01/57). 

انظر: الفتح لابن حجر (۲۲/۱۰). 

انظر: صحيح البخاري بشرح الكرماني (۳۸/۱۲). 

اللم: ما يطلع من النخلة؛ ثم يصير ثمرًا إن كانت أنثى» وان كانت النخلة ذكرًا لم 

يصر ثمرّا» بل يؤكل طريًا ويترك على النخلة أيامًا معلومة حتى يصير فيه شيء أبيض مثل 

الدقيق وله رائحة زكية» فيلقح به الأنثى. انظر: المصباح المنير للفيومي ص : ۰۱8۲ مادة 

(طلع) . 

انظر: معجم مقاییس اللغة لابن فارس (۰۲۱۳/۱ مادة (جفت). والنهاية في غريب 

الحدیث والاثر لابن الأثیر (۱/ ۹٦۲)ء‏ مادة (جفف). 

انظر: المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج» للنووي .)۳۹۸/۱١(‏ قال النووي که : 

(وجب): هکذا في أكثر نسخ بلادنا - يعني في نسخ صحیح مسلم - جب بالجیم والباء 

الموحدة» وفي بعضها : (جف) بالجیم والفاء» وهما بمعنی . اه. 

انظر : الفتح لابن حجر (۰)۲۵/۱۰ وقد ذکر ك آربع لغات فیها مروية» وهي : (راعوفة 
أرْعُوفة - رعوثة - زعوبة). اه. وفي النهاية لابن الاثیر (۲۷۶/۲) أيضًا: (زعوفة). 


أى 


00 ۱ 7 وج٢‎ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 
2 
(1) 


(Vv) 
(A) 
(۹) 


المُتَقّى علیها). 

١ذَّرُوان)‏ أو «ذي آزوان»۳*: (مي بتر لبني زریق في المدينة)”” . 

«ْقاعة الجنّاء»: (نقاعة کل شيءٍ: الماء الذي ینتقم فیه)* والمراد 
هنا : (الماء الذي يُنقع فيه الجناء)*۰ (أي: أن لون ماء البثر لون الماء 
الذي ينقع فيه الحناء)"*. 


اتَتَشَرْت) : (التنشر هنا یحتمل معنیین ؛ الاول: من النشرة والثاني: من 
النّشْر بمعنی الاغراج) ۳ آما النشرة» فهي: (ضرب من الرقية 
والعلاج» یعالح به من كان یظن أن به مسا من الجن» سمیت نشرة لأنه 
يُنْشّر بها عنه ما خامره - أي خالطه - من الداء: أي یکشف ویزال 


ونشرهء أي: رقاہ*“. وأما اسر بمعنی الاخراج: فهو (استخراج ما 
حواه الجف)» من سحر"" لیراه الناس» ومن ثم احراقه" "۰ وقد ول 


انظر : النهاية لابن الأثير (۰)۲۱6۵/۲ مادة: (رعف). 

قال النووي ی : (مکذا هو في جمیع نسخ مسلم «ذي وان" وکذا وقع في بعض روایات 
البخاري» [أي : في موضع واحدء برقم (۵۷7) كما سبق إيراده]ء وفي معظمها «ذْرُوان)» 
وكلاهما صحيح» والأول أجود وأصح» وادعى ابن قتيبة أنه الصواب» وهو قول الأصمعي» 
وهي بثر بالمدينة في بستان بني (زریق). اه. انظر: المنهاج بشرح مسلم (۳۹۹/۱6). 
النهاية لابن الأثير (؟58/5١).»‏ مادة (ذرا). 

المصباح المنير للفيومي ص : ۰۲۳۸ مادة (نقع). 

المنهاج شرح مسلمء للنووي (۳۹۹/۱6). 

الفتح لابن حجر .)755١/٠١(‏ وقد نقل كأ بعده روايات في تغير لون الماء ومحصلها قولان؛ 
الأول : أنه قد (احمرّ) والثاني : أنه قد (اخضز). ثم قى القول الثاني» مستدلاً لهء وأفاد كان 
بأن تغيّر لون البئر لم يكن لرداءته بطول إقامته» إنما لما خالطه من الأشياء التي ألقيت فيه. 
المرجع السابق (۱۰/ .)٤٤٤‏ 

النهاية لابن الأثير (٥/٤٦)ء‏ مادة (نشر). 

الفتح لابن حجر .)557/١١(‏ 


و رو 


(۱۰) وهو ما صرحت به رواية مسلم 15 لا أَخْرَثْتَة. 


ra رو‎ : 7 


(۱) 
(۲) 


(۳ 
(€) 


(0) 
000 
(۷ 


هذا السحر (في إحدى عشرة عقدة)'''ء (جعلت في وَتّر)'''. 

«نشظ من عِقّال»» - والصحيح: أنشط - قال ابن الأثير: في حديث 
السحر «فكأنما أنشط من عقال». أي: خلَء وقد تكرر فی الحدیث» 
وكثيرًا ما يجيء في الرواية: «كأنما نش مل من عقال)» ولیس بصحيح . 
یقال “نشظث العقدة اذا عقدكهاء وآنشطیّها وانتشطتها اذا علاقیا''ء 
OES‏ تاه تفای اد کئال اتال قدا سن 
لها بذلك في سرعة بطلانها بسبب التأخيرء والعقال: حبل - يجعل في 
وسط الذراع - یِشد به وظيف”*' البعير مع ذراعه) . والمراد في 
الحديث: أن النبي 5 لم يلبث أن عوفي من مرضه وخل عنه أثر 
السحر حال إخراج ذلك من الب كأنْ لم يكن به باس كَلة. 

«الرکیٌ» : أو الركيّة (هي : البئر» وجمعها Ek‏ 

«فنزحاها» » أي: (آخذا ماءها واستقياه» ویقال: بثر نَرَّحّ لا ماء فیها 
آي: آخذ ماژها. سی نفد). 


الطبقات لابن سعد (۲/ ۱۵۳). 
الدلائل للبيهقي (۲۸/۷). والوتر: وتر القوس» جمعه أوتارء تقول: آوترت القوسَ 
شددت وترها . انظر : المصباح المنیر للفيومي ص ۲4۷ (وتر). 

النهاية لابن الأثير (٥/۹٦)ء‏ مادة: (نشط). 

الوظیف : ما فوق الرْسْغْ إلى الساق. وبعضهم یقول: مُقدّم الساق. انظر: مصباح الفیومي 
ص : ۰۲۵۵ مادة (وظف). 

المرجع السابق ص : ۱۲۰ مادة (عقل)» وص : ۲۳۱ مادة (نشط) . 

النهاية لابن الأثير (۲/ ۰۲۳۷ مادة (رکا). 

المرجع السابق (5/ 5”) مادة (نزح)» وانظر: أيضًا: المصباح للفيومي ص : ۰۲۲۹ مادة 
(نزح) . 


کو ہے کک 
رابعا: ذكر جملة من دعاوى منكري الحديث. ورذها. 
أنكر جماعة من أهل العلم ثبوت هذا الحديث» بل قد زعم بعضهم 


وضعَہ'''!! وكان مبنی دعواهم إنكارهم ابتداءً لحقيقة أثر السحر في نفس 
المسحور» وكذلك لإمكان تأثيره في حقائق الأشياء» واعتقادهم بأن أصل 
السحر لا يعدو كونه تمويهًا وتخييلاًء وأن الروايات قد أثبتت تأثيرًا بالنبی 
لا بمرض ووجع؛ وأنه عليه الصلاة والسلام دعا ربّه فاستجاب له فأنبأه 
تعالى بمرضهء وأن ذلك كان بأثر السحرء ثم دله سبحانه على كيفية التخلص 
من ذلك التأثيرء فلما أن فعل ب عافاه ربه عر وجل» وهذا يناقض - في 
نظرهم - کون السحر من لطيف آمور التخاييل وخفيّهاء ثم إنهم زعموا - 
بناء على ما سبق - أن حصول مثل هذا التأثير يحطّ من منزلة النبوة» 
ويشکك بما بلغه النبِيُون عن ربهم» حيث يكون من المحتمل آنهم تخیّلوا 
سماعًا للوحي ورؤية لجبریل» وليس ثَمَّ» وقالوا: إن تجويز تأثير السحر 
فيهم» يلزم منه الاقرار بزعم الکفار أن النبی كَل كان رجلا مسحورًاء كما 
حكاه عنهم تعالى بقوله: وال لطبت إن نیم إلا رجا مخ 

[الفثرقان: م]» ثم إن السحرة - فيما نص عليه القرآن - لا یتأتی لهم الفلاح 
فيما رموّا إلیەء وذلك بقوله تعالى: ولا بخ الاح حَيْتُ أت رمث: و 


وكيف - والحال هذه - قد تأتى لهم إنفاذ تأثير سحرهم برسول الله ا۶! 


ثم إن المنكرين زعموا كذلك ضعمّا في إسناد الحدیث. واضطرابًا في 
فققة و رقف با ا فا رأو] حي ده ا سا 

أخى القارئ: إن ما سبق هو غاية ما استند إليه منكرو هذا الحديث» وهاك 
- مكرما - وجومًا فى رد هذه الدعاوی أوردها تاع حیاض السكة 


)١(‏ ممن أنكر هذا الحديث آبو بكر الجصّاصء وأبو بكر الاصمٌء والقاسمي وغيرهم رحم الله 
الجميع. انظر: أحكام القرآن »)59/١(‏ وتفسير القاسمي (۱۳۰۱۸/۱۷). 


مو و FT)‏ 


المطهّرة» وإظهارًا لوجه الحق الذي أقرّه جمٌ غفير من أهل التفسير والسنن 
والفقهاء من الأعلام العلماء رحمهم الله تعالى. فأقول - مستعيتًا بالله تعالى - : 

يمكن رد هذه الدعاوى من وجوه أربعة: 
الأول: إثبات صحة إسناد هذا الحديث. 
الثانى: إثبات سلامة متن الحديث من الاضطراب. 
الثالث : النظر فيما ادَعَوّه من إنكار حقيقة تأثير السحر. 
الرابع: النظر فيما زعموه من شبه في أن وقوع تأثير السحر قادح في منزلة 

النبوة» ومشكك في صحة الوحي. 

آما إسناد هذا الحديث؛ فان روايته فى الصحیحین» لكافية فى تلقيه 
بالقيرل ل هر نی آمان رات اله شیک اندع عل اماب اعل 
الحديث [والحديث إذا اتفق عليه الشيخان صار له حكم المتواتر» كما صرح 
به الحافظ ابن الصلاح وغیره من الخفاظ ؛ كالعراقي» وابن دقيق العید؛ 
وابن حجرء والمحقق العلامة العَيْني» والجلال السيوطي» والقسطلاني 
رحم الله الجميع. ثم إن رواة حديث سحر لبيد بن الأعصم للنبيّ كله في 
الصحيحين ليس فيهم واحد متکلم فيه بعدم العدالة» فالحديث صحيح 
بإجماع المحدثين]”". 

أما ادعاء المنكرين تضعيف هذا الحديث لوجود هشام بن عروة - الراوي 
عن عائشة چنا - وأن رواية هذا الحديث إنما تدور عليه في الصحيحين» 
[فهو مردود عند أهل العلم فان هشامّا من أوثق الناس واعلمهم ولم يقدح 
فيه أحد من الائمة بما يوجب رد حديثه» وقد رواه غير ہشام عن عروة» عن 
عائشة. - كما في دلائل البيهقي عن عمرة عن عائشة - والقصة مشهورة عند 


(۱) انظر: زاد المسلم للعلامة محمد بن أحمد الشنقيطي (۲۲۳/4). 


FU)‏ ۱ و 


أهل التفسير والسنن والحديث والتأريخ والفقهاء]۳) يضاف إليه أن عائشة فا 
لم تنفرد برواية هذا الحديث بل رواه - كما سبق إيراده - جمع من الصحابت 
منهم: ابن عباس كما في طبقات ابن سعد» وزيد بن أرقم كما عند الحاكم 
مصححا واء بن أبي شيبة عنه أيضًا. 


والحاصل فی ذلك: أن رواية الحديث فى الصحیحین» ورواية غير 
هشام له عن عائشةء کور سے راس دی متا لاہ کل ذلك یجعل 
الحدیث بمنأیٗ عن تضعیفه» كما يجعل دعویٰ الانکار بهذا التضعيف غایةً 
في الوّمْن والتھافتء وهي رَد على القائلين بها. 

نأتي بعدها إلى إثبات سلامة متن هذا الحديث من الاضطراب؛ فنقول: 
إن المتأمل في مجموع رواياته يتبين له وقوع اختلاف ظاهر بينها من وجوه؛ 
لکن ذلك لا يقتضي وجود اضطراب في الروایات حيث إن ذلك الاختلاف 
في ألفاظها لا يفضي إلى التناقض في معانيهاء بل إلى التبيين والتكامل» 
وسوف أفصّل في ذلك - إن شاء الله - بما یتسم له المقام: 

أولاً: اختلاف الروایات في بعض الفاظها؛ و زاس بط 
«أعَلِمْت)] 2 [«مشاطة» ۰ «مشْاقَة»] - [«وجف م : طلْعَةٍ دگرِاءٍ «وَجَبٌ ظا 
ذکرٍ] - [یئر رون (پئر ذي SH O‏ أَخْرَجْنَّهُا دول أَخْرَقْتَةُ)]- 
[«آن یر «آن 1 ٹور .]٢‏ 


إن مثل هذا الاختلاف الظاهر في آلفاظ الروایات لا یترتب عليه 
اختلاف في المعنی» ٠‏ بل هو ناتج من رواية المحدئین له بالمعنی» وهو يؤدي 


غالبا إلى تكامل في معاني ألفاظ الحديث لا إلى تناقض في فحوی 
الروايات. آما الاختلاف الظاهر الذي يُبدِي تعارضًا فی الروايات» فان 


)۱( انظر: التفسير القيم » للومام ابن القيم ص 11 


مو و e‏ 


المحدثين وشراح الحديث لم يَدَعوا لمثل ذلك مسلگا للطعن في صحة 
الأحاديث» حيث إنهم يعمدون إلى الجمع بين الروايات؛ اما بترجيح إحداها 
لمزيد ضبط الراوي لها ورسوخ قدمه في الإتقان في جملة الرواية وتأديته 
لهاء أو بحمل المراد من اللفظ العام في رواية على ما جاء من لفظ خاص 
الاختلاف في بعض الألفاظ ناشئًا من رواية الحديث بالمعنی» بما لا يغير 
الحديث. والمعوّل عليه عندهم: هو العمل على الجمع بين الروايات» فان 
مصداق ذلك فی متن الحديث الذي بين أيديناء فالجف والجبٌ بمعنی 
وهو: وعاء الطلعة - كما سبق بيانه في موضعه - (وذروان) هي عینها (ذي 
آروان)» والمشاطة هى المشاقة» حيث تبدل القاف من الطاء لقرب 
مخرجهما. أما استخراج عمل السحر الذي ثبت في بعض الروايات» وانتفى 
حصوله في بعضهاء فإنه يمكن الجمع بين الأمرين على أن الاستخراج حصل 
حتى راہ النبیْ یف وعَلِمه. لکن الاستخراج المنفي» والذي كره رسول الله 
د حصوله» وهو الذي طلبته السيدة عائشة؛ فذاك استخراج ما وقع به 
السحر من جف الطلعة وما حواه ذلك الجف» ثم إظهاره للناس حتى 
یعاینوه» فكره و ذلك الاستخراج لما قد يثيره من فتنة بين المسلمين 
الغاضبین من جهة» وبين قوم الساحر (بني زریق) ویهود من بعدهم من جهة 
آخری» فیهراق دم كثير بسبب ذلك» والحال أن الله تعالى قد أحدث الشفاء 
لنبيّه كَل فلا داعي إذا لاخراج السحر کیما يعاينه الناس» مع علمه و بما 
فى معاينة الناس لهذا السحر من كشف للساحرء ومعرفة شدة عداوته وقومه 
وبيان قبحه» لكنْ - وكما هو مقرر - فان درء المفسدة مقدّم على جلب 


00 ۱ 7 FT) 


المصلحت وبخاصة إذا کانت المفسدة المتوقعة: فتنة عظيية کما هو الحال 
هذا نکر رسول الله كلك آن یثیر تلك الفتنة بيو الناس» حتی انه علیه 
تفه توا تام لیا کر لت الف آھتانی مراف جس لہ وک 
ذلك مرده إلى بالغ حکمته ي فهو الاسوة الحسنة في تعلیم الصبر لمن 
ابتلي من أمته بمثل ذلك» ليعمد إلى الدعاء بعظيم إخلاص» ثم لا يغضب 
لنفسه فیسعی للانتصار لهاء فيكون بذلك سببًا لإثارة شر على الناس» فان 
اقتدی بنبيّه به بذلك كان ذلك سببا متیقنا لحصول شفائه ومعافاتہ 
والله أعلم. 

ومما اختلفت به الروايات كذلك ورود بعضها بلفظ عام» والآخر 
مخصوصاء ومثاله: «حتى كان يُخيّل إليه أنه يفعل الشیء وما يفعله»» 
واحتی کان يرى أنه يأتي النساء ولا یأآتیهن» عاك ا تسا ے 
لا يستلزم ضعفًا في الحديث أو اضطرابًا في ألفاظ متنه فإن لفظ 
الرواية الثانية جاء مخصّصًا لما فى الأولى» ومبینا لما أجمل فيهاء 
فالمر اه الي وا السا وقد ذکرت السيدة غاتشة گا ما یفیا 
معرفة اانه تراد دون التصريح بما يخص الجماع وذلك فيه مزید 
تأدب واستحياء منهاء وتعظيم لمقام النبيّ بي لکن التصریح في بعض 
الروايات يبين المجمل منهاء حتى لا یْظنّ أن التخيّل الذي وقع لرسول الله 
بي كان عامًا في کل أفعاله بء فيكون ذلك مسلکا لطاعن في مقام النبوّة 
الكريم» من أنه يحتمل عندئذ أن يتخيل نزول جبريل بالوحي» وليس ثمة 
ذلك. فتأمل - رحمك الله - كيف تكامل معنى الروايات» وكيف صدّق 

كما أنه لم یرد - فيما تتبعتّه من روايات الحديث - ما يفيد تلميحًا أو 
تصريحًا نسبة التخيل في القول إلى النبيّ بي حتی يكون لذلك التخيل مدخلا 


مو کون رحس 
في أمر التشريع. وبذلك يتحصل - مما سبق - سلامة متن هذا الحديث من 
الاضطراب» بحسب ما قرره علماء هذا الفن من ضبط للخکم باضطراب أو 
عدمه » وله الحمد والمنة. 


ولننظر بعذ في شبهة قویةء قضت - بزعم معتقدها - بأن حدیث السحر 
متنه ينص على أن لبيد بن الأعصم قد آثر في تخیل النبی بي في فعله 
للاشیاء دون أن یکون قريبًا منه مماسًا له کل 


وفي مثل ذلك يقال: إن ظاهر نصوص الشريعة تقرر حصول آثر الساحر 
إذا قال الساحر عزائم» أو نفث في عقد. بل بحصول آثر العائن والحاسد من 
غير تلفْظ» بل بمجرد التشهّي لحصول نعمة. أو إعجاب بما حظي به المعین 
من نعمة !! فکیف يُنكر حصول آثر السحر عن بُعدٍء وقد قال تعالى : 
«مِتَعلَمُونَ منهعا ما یرت به بن الم وچ وربسم: ب.ی وقال سبحانه: 


رہ مم 


| ساس OT‏ ره هكم صا رسپ ے ب ہ ہہ دهم "۳ 
وین َر الست في المد © زین سو حَايِدٍ لا حسد € نکی“ 


وإذا استُغسِلتم فاغسلوا""*۰ ثم إن النبيَّ عليه الصلاة والسلام قد آذن 
بالاسترقاء من العين» وبالتداوي بعجوة المدينة کرت کل ذلك دال بے ولا 


(۱) هذا الحديث بتمامه مما انفرد بروايته مسلم؛ كتاب: السلام» باب: الطب والمرض 
والرقی» برقم (۰)۲۱۸۸ عن عبدالله بن عباس تا وعند الشيخين من حديث آبي هريرة 
ضيه : «العين حق». أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب : العين حق؛ برقم (۰)۵۷0 
ومسلم؛ كتاب السلام» باب: الطب والمرض والرقى أيضًا - برقم (۲۱۸۷). 

(۲) كما في الصحيحين: «أمرني رسول الله كَل أو: أمر أن يسترقى من العين». انظر: البخاري 
برقم (۰)۵۷۳۸ ومسلم برقم (۲۱۹۵). وفيهما أيضًا : «من تصبّح سبع تَمرات عجوة لم یضره 
ذلك اليوم سم ولا سحر). انظر: البخاري برقم (۵۷۹)ء ومسلم برقم (۲۰۷). 


8 1 1 کے و 
ااا سس الجذر من السر 


ریب - على أن للسحر آثرّا في المسحور ولا یقتصر آثره على سحر الاآعین 
عند إيقاع الساحر لعمله فیری الناظر غير ما هو واقع» وانما ذلك نوع من 
السحر؛ لا جمیعه. وکما لا یخفی فان نفس الساحر الخبيثة» آشد تأثیرا من 
نفس العاتن والحاسد حیث إن العائن قد يعين صاحبه من غير قصد إيقاع 
ضرر به» والحاسد یوقع شرا بمن حسده دون أن یعاینه فضلاً عن أن يماسّهء 
فلا كان للمماسة فی (حداث الائ اذ لکن غاية ما هنالك أن حصول الضر 
في جميع ذلك لا يكون إلا بإذن اه وقد قال سبحانه : وما هم بِصََآرَينَ بی 
من 1 رذن مه ویته: ب.بی وقال تعالى: فل أعودٌ بر الملق (6 
من ما عات و زین کر عاسي 6 وب و6 وین لكر الب ی 
لق هم و6 زين شر حَاسِدٍ و حسد )اک [الفلّق: ۰]0-۱ و 
وان یکا ان كتروأ لک باتمرهر لا مھا ال وفولوت تم کون لق وا ہو الا 
کر لَعَلِنَ 407 [القلم : ۰۲0۲-۵۱ 

جج وت من المسلمین : آن السحر منه ما هو 
آمر له حقيقة لا آنه مطلق تخییل لا حقيقة له» ومما یدل علی آن منه ما له حقيقة 
قوله تعالی : و مون منهما ما كرك پوء بن ٤‏ الم وَرَفْجِوء # [البَقرّة: ؟١٠]‏ 
فهذه الاية تدل على أن السحر شيء موجود له حقيقة تکون سببّا للتفریق بين 
الرجل راب اس رت هعموص رکه اهنت دل على اند« 
وجود حقيقي. ومما يدل على ذلك أيضًا قوله تعالی : #وّمن َر اللَشَتَتِ ی 
الد و46 دستی. بر يعني السواحر اللاتي یعقدن في سحرهن وینفٹن في 
اس وت۷۷9 موس لم رام الا ۱[ 

أما قوله تعالى: َيل إِليّهِ من مرحم ها سی رمث.: ++]» وقوله سبحانه : 
0 الا س* [اعرای: ۰۱۰ فالایتان تدلان على أن 
من السحر ما لا حقيقة له في نفس الأمرء وہ وت 
وحسب» وبذلك يتضح عدم التعارض بين الآيات الذالة على أن له حقيقة قيقة 


والآنات الدالة علی أنه خیال]. 


الوجه الرابع في الرد على منكري الحدیث: استبعد هولاء أن یکون 
النبی ئي قد سُحرء وقالوا: إن في الاعتقاد بحصول ذلك تصدیقا لمقولة 
الکفار وزعمهم أن النبی بي رجل مسحور؛ كما حکاه الله عنهم: وال 
20071 إن تک ال رح مسحورا که [الفثرقان: ۰۲۸ كذلك قد زعم المنکرون 
أن تأثير السحر على النبیٔین عليهم السلام یحظ من مقام نبوتهم» ويقدح 
بصحتهاء وهو يعدم الثقة - بزعمهم - بما أتى به هؤلاء الأنبياء عليهم 
السلام من عقائد وشرائع. 

والردٌ على هذين الزعمين يتطلب بسطا لا یتسم له المقام لکن سأبين ما 
بوسعي بيانه» فأقول مستعینًا بالله تعالى: ما القصد بوصف الكفار للنبی كيا 
بأنه رجل مسحور؟ إن الكفار يعيبون بذلك على المؤمنين اتباعهم وتصديقهم 
لرجل مسحور قد أثر السحر في اتزان عقله بل قد أذهبه عنه بالكلية» وهو 


مثل قوله تعالی : طوتالو یا 1 ۳ یه رک نک لمجئوں که [الحجر: 5]» 
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وقوله تعالی : تلود ره لود رر : ١ه..‏ ذلك أن السحر قد يصل أثره 
أن يبلغ بالمسحور حدّ الجنون» فان تقرر أن ذلك هو قصدھم حين وصفوا 
النبيّ ئي بالرجل المسحورء فان وقوع آثر السحر على هيئة مرض جسدي 
حال بينه 5 وبين إتيانه نساءه» لا یتطابق؛ بل لا يتوافق مع زعم الكفار 
بأن السحر قد أخذ بعقلهء أو سلبه القدرة على التفکیر فلا يكون - على 
ذلك - في إثبات الحديث تصديق لمقولتهم ألبتة» [وإن قَدَّر بعد ذلك ضعيف 
العقيدة - مُصِرًا - أن الحديث فيه تصادم لظاهر نص القرآن» في قولهم 
هذاء فنجيبه بأن قول الكفار ذلك وادعاؤهم به كان قبل قصة سحر اليهودي 
للنبی گا الذي مرض بسببه» وبذلك تعلم أنه لا منافاة بين الآية المذكورة 


.)٦۷٤/٤( انظر: أضواء البيان للعلامة الشنقيطي‎ )١( 


7" ۱ 7 FC 
وبين إثبات سحر اليهودي له عليه الصلاة والسلام]”'".‎ 


آما الزعم بأن وقوع أثر السحر على الأنبياء يحط من مقام نبرتهم» [فإن 
وقوع المرض لهم بسبب السحرء لا يجرٌ خللاً لمنصب النبوة» لأن المرض 
یت بت یت ويزيد في درجاتهم في الآخرة» فإذا 
حل الیه - بسبب مرض السحر - آنه یفعل كاسن آمور التتیا وهو لم 
يفعله» ثم زال ذلك عنه بالکلية بسبب إطلاع الله تعالی له على مکان السحر 
وإخراجه إياه من محله ودفنه» فلا نقص یلحق الرسالة من هذا كلهء لانه 
مرض کسائر الأمراض» لا تسلط له على عقله؛ بل هو خاص بظاهر جسده 
کبصره حيث صار یخیل إليه فعل الشيء من ملامسة بعض آزواجه» وهو لم 
یفعله. وهذا في زمن المرض لا یضر والعجیب ممن یظن هذا الذي وقع 
من المرض بسبب السحر لرسوله يي قادخا في رسالته» مع ما هو صریح في 
سا ی مس یتو ہی 
أن عصيّهم تسعی» فثبته الله» كما دل عليه قوله تعالى: قال بل الوا ند 
حا و ل ا ین خر أن کی © تاوس فی تنيه. یه تو 09 
2 ل کت اک کت الات ©) وق م ما ق یمبنک کنا ا اکا نكا کا 
محر ولا لح سا حَيث آت 46 ر : 14-1“ وم يقل و ںی أغيل 
العلم ولا من أهل الذکاء أن ما حْيّل لموسی عليه الصلاة والسلام أولاً من 
سعي عصی السحرة قادح في رسالته بل إن وقوع مثل هذا للأنبياء علیهم 
الصلاة والسلام يزيد قوة الایمان بهمء لکون الله تعالی ینصرهم على 
آعدائهی ویخرق لهم العادة بالمعجزات الباهرة ویخذل السحرة والکفرة 
ویجعل العاقبة للمتقين» كما هو مبین في آیات الکتاب المبين]". 


بقي أن دعواهم في أن تأثیر السحر على النبی و فيه جنس فلاح 


(۱) انظر: زاد المسلم للعلامة محمد بن أحمد الشنقيطي (۲۲۲/4). 
(۲) زاد المسلم أيضًا (۲۲۲/4). 


الجدُر من ال للا كا 14 لب 


للساحر» حیث استطاع الامراض بسحره» فيرده [أن مرض النبی كَل دام مدة 
ثم أطلعه الله عليه» فأخبر أصحابه بمحله» فوجدوه في المحل الذي آخبر 
به» فكان ذلك من أعلام نبوته» وشفى الله رسوله عليه الصلاة والسلام من 
المرض» وباء الساحر بالخزي ولم يفلح في مسعاه» كما قال تعالى: »ولا 
مّلع سا حَيث أ رن.. ببم. والأمور لا يُنظر فيها إلا عواقبُھاء والنصر 
في العاقبة للرسل» ولمن كان على قدمهم من أممهم]”"' . 

وملخص ما سبق جميعه: هو أن الحديث ثابت» وهو في أعلى درجات 
الصحیح؛ وقد سلم متنه من اضطراب واسناده من چو 70 یک 
الذي وقع قد أثر في بعض قوة النبی و الجسمية. دون أن یمس قدرته 
الفكرية بشيء» فهو من جنس المرض الذي يعتري ساثر البشر» ولیس ذلك 
قادحًا في منصب النبوق بل هو دلیل من دلائلها ۳ حيث آثبت الحدیث 
صدق النبيّ بي فيما یخبر به عن حال نفسه الشريفة» فضلاً عما یخبر به من 
غين ات وا پل اد عزن کت فيا کت تسعد قاس تاد 
أن يتنقصوا من مقامه» ثم إن إثبات ذلك دالَ بالمحصّلة على إثبات النبوّة من 
حيث إن الله سبحانه قد استجاب دعاءه وأعلمه بجنس مرضه. وعيّن له 
موضع السحر - بتفصيل شهد الواقع أنه حق - ثم أكرمه ربّه فعافای وزاده 
إكرامًا و إليه بدواء ار حر TT‏ 


هذا جود سی بلقت ۳ 7 الحافظ ےآ ا 7 


0 


الأول كما في هذا الحدیث الصحیح)"*» أي آخبره الله بذلك» وهذا - أي 

.)۲۲۳/4( زاد المسلم أيضًا‎ )١( 

(۲) يشار هنا إلى أن من عظيم فقه الإمام أبي بكر البيهقي اعتبارّه هذا الحديث من أعلام نبوته 
كل انظر: دلائل النبوة .)۲٤۷ /٦(‏ 

(۳) كما ذكره ابن سعد فى طبقاته (۲/ ۱۵۲ مرسلاً عن عبدالرحمن بن کعب بن مالك. 

.)۲۳۷/۱۰( انظر: الفتح‎ )٤( 


وقوع مرض له 4 بسبب السحر - نظير ما كان يعتريه 25 من المرض بسبب 
تلك الشاة المسمومة التي أتت بها يهودية فأكل عليه الصلاة والسلام 
سا وقد أدرك ميزه كيين أن نجاته عليه الصلاة والسلام من الموت 
بالحال من آثر ذلك السم الفتاك الذي دس له هو دليل دامغ على صدق 
نبوته. حيث سألهم بية: «مل جعلتم في هذه الشاة سمّا؟» فقالوا: نع 
فقال: اما حَمّلكم على ذلك»؟ فقالوا: آردنا إن كنت کاذبّا نستریح منك 
وان کنت نبیّا لم یضرك»". فلم یضره ذلك الس على الوجه المعهود؛ < 
وبخاصة أن اليهودية التي آهدت الشاة كانت قد آکثرت السم في الکتف 
والذراع؛ لانه بلغها أن ذلك كان أحبٍ آعضاء الشاة إليه ييه - لکن آثره مع 
ذلك كان بصورة ألم ناشی عن ذلك الأكل ومرض كان يعتريه بي من تلك 
الأكلة أحياناء وقد أخبر أنس ذه عن أثر ذلك السم بقوله: (فما زلت 
أعرفها في لهوات" " رسول الله بيا كذلك هناء فان أشد أنواع السحر 
لم يُذْهِب بعقله» بل آثر في ظاهر جسده مرضًا حتى صار كالذي ینکر بصره 
رامع اسان س2 ۳ فی هن اوغ خا 
مقام النبوّة بإثبات حدیث السحر حجةء بل إن فيه من دلائل نبوته ا ما 
فيه» وأن من دلائلها الباهرات عصمة الله تعالى لنبيّه يه من قتل الناس له 
بسم) ولو كان فتاکا أو ذهول عقل بسحر ولو كان آشد آنواع السحر» 
وکذلك عصمته و عن مطلق تسليط مهلك من الناس وهو القائل سبحانه : 
واه ملک من الاس که [المائدة: ۰۲71۷ 


)١(‏ كما في صحيح البخاري» برقم (۷٦۲)ء‏ عن آنس له وعند مسلم من حديثه أيضّاء 
برقم (۲۱۹۰)ء بزيادة: «فسألها عن ذلك»؟ فقالت: آردت لأقعلك؛ قال: اما كان الله 
لیسلطك على ذاك»» أو قال : «علی». 

(؟) كما في صحيح البخاري؛ برقم (۵۷۷۷)ء من حديث آبي هريرة ذه 

۳( اللّهّوات» جمع لها وهي اللحمة المعلّقة في أصل الحَنّك - والحنك : ما تحت الذقن -» 
وقیل : هي ما بين مُنقطع اللسان إلى منقطع أصل الفم . انظر: الفتح لابن حجر (۲۵۸/۱۰). 

(4) قول أنس ونه هو في الصحیحین» وقد سبق تخریجه آنفا بالهامش ذي الرقم (۱). 


الجدُر من ال للل كا | ۷۱ لب 


فائدة: إن ما ذکر سابقًا من أن آثر السحر الذي أصاب النبئ بيه هو من 
جنس الأمراض التي تتسلط على ظاهر الجسد قد جاءت الإشارة إليه في لفظ 
النبييّ بي فانه [لم يرو عنه يي إلا الحديث الدال على المرض؛ بدليل قوله 
المجيب منهما: مطبوب؛ وقوله ييه بعدما أخرج المشط والمشاطة وما 
الحديث التصريح بالوجع وبالمعافاة منه» فدل هذا على أنه مجرد مرض 
وليس في لفظ رسول الله ول أنه صار يخيل إليه فعل ما لم یفعله وتعبير 
عائشة وا بذلك إنما هو على حسب ما ظهر لها أنه تخيّل]7". 


2 
۰ 


کذلك فان في قوله گلا : «من تصبّح سبع تَمُرات عجوةً لم یضرّه ذلك 
الیوم شر ولا ب تلمیح لی مشابهة آثر السحر والسم في آن کا 
منهما ضارٌ بالامراض. وآنه یتداوی منهماء ولیس بالضرورة أن یذهب 
السحرٌ بالعقل» أو يُزهق السم الروح. وانظر بعدها - رحمك الله - إلى فقه 
الامام الب‌خاري كه حيث جعل حدیث السحر في کتاب الطب في 
صحيحه» ثم جعل بابًا في کتاب الطب : الدواء بالعجوة من السحر ما يشير 
الی آن من آثر السحر والسم إحداث ما يُمرض» وآن عجوة المدينة پتداوی 
بها من جمیع ذلك. والله آعلم. 


[لما رجع رسول الله گلا من الحديبية في ذي الحجت ودخل المحرم من 
سنة سبع جاءت رؤساء يهود الذين بقوا بالمدينة ممن یظهر الاسلام وهو 


(۱) انظر: زاد المسلم للعلامة الشنقيطي (۲۲/4). 

(۲) متفق عليه من حديث سعد بن أبي وقاص ذه : أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب: 
الدواء بالعجوة للسحرء برقم (01/59). ومسلم؛ كتاب: الأشربة» باب: فضل تمر 
المدینةء برقم (۲۰۱۷). 


ہجو 7 ۱ 00 


منافقٌ إلى لبيد بن الأعصم اليهودي» وكان حليقًا في بني زُريق» وكان 
ساحرًا قد علمّثْ ذلك يهودٌ وأنه أعلمهم بالسحر وبالسموم فقالوا له : يا آبا 
الأعصم أنت آسحر مناء وقد سحَرّنا محمدّاء فسخرہ منا الرجال والنساء 
ولم نصنع شيئًاء وأنت ترى أثره فينا وخلافه ديتناء ومَنْ قتل منا وأجلیٰ: 
ونحن نجعل لك على ذلك جُعْلا على أن تسحره لنا سحرًا ینگؤہ؛ فجعلوا له 
تاه ا على أن هر رل الله کنا ما 

مسألة: کم كانت مدة مرض البق 5 بهذا السحر؟ 


[ورد في ذلك روايتان» أفادت الأولى أنه ية أقام في ذلك المرض 
أربعين يومّاء والثانية أنه بي لبث ستة آشهر في ذلك. ويمكن الجمع بأن 
تکون الستة آشهتر من ابتداء تغیر مداجنه والار سی یوما من امشحكاسة 
- أي: آثر السحر -]* [ومذا الجمع هو المتعیّن» لأنه لم یشتهر أن 
مرضه هذا عليه آتم الصلاة والسلام قد طال به» ولو طال به لنقل ذلك 
متواترّا لتوفر الدواعي على نقله لشدة شأنه عند أصحابه وتابعیهم» لکنه لم 
يَظل»ء ولم یتعد حال مَن عُقِد عن النساء مد يسيرة]". 


أخي القاری المکرم أكتفي بما آوردته من بعض فقه أهل العلم لهذین 
النصين الجامعين - عنيت : آية السحر وحدیثه -» مع أن كلاً منهما هو أهل 
لأن يُفْرّد بمصنّف تام لسعة ما حواه من معان وأحكام وعظاتء سائلاً الله 
تعالى أن يرزقني وإياك فقهًا فی دينه» وأن يهديّنا لما اختّلف فيه من الحق 


بإذنه. 
5 


(۱) طبقات ابن سعد (۲/ ۰۱۵۲ يرويه بسنده إلى عمر بن الحکم؛ مرسلا۔ 

(0) أورد ذلك ابن حجر في الفتح (۲۳۷/۱۰)؛ الرواية الأولى: عن أبي ضمرة عند 
الإسماعيلي - في مستخرجه - والثانية من رواية وهيب عن هشام عند أحمد (5/ ۰)1۳ وقد 
سبق إيرادها ص ٦۹‏ . 


(۳) انظر: زاد المسلم للعلامة الشنقيطي (۲۲/۲). 


الفصل الثاني 


بیان معنى السحر. وما يتعلق به من مصطحات 


مو 0 FT)‏ 
آلجار ین آلقعر ص 


الفصل الشانی 
بیان معنی السحر. وما یتعلق به من مصطلحات 

اللغوي والا صطلاحی له وقد آحببت - إتمامًا للفائدة - بیان مصطلحات 
لها تعلق وثيق بمعنی السحر وعلیه فان محتوی هذا الفصل سیکون على 
بابین : الباب الأول فى التعریف بالسحر لغة واصطلاحًا . والثانی: فى بیان 
الباب الاول: بيان معنى السحر؛ وفیه مبحنان: 

الاول: في التعریف اللغوي للسحر. 

الناني: في تعريفه اصطلاخا. 
المبحث الأول: التعریف اللغوي. 

الشخر مصدر سُخر يَسْحَرٌ. وله معان عديدة فى أصل اللغت منها: 
اصرف الشىء عن حقيقته إلى غیره. فكأن الساحر لما آری الباطل فی صورة 
الحق وخیّل الشيء على غير حقيقته» قد محر الشيء عن وجهه أي: 
صَرَفه. وانما سمّت العرب السّخر سخرا لأنه يزيل الصحة إلى المرض» 
واٍنما یقال: کرت آأي: آزاله عن السفن إلى الحا [ومن الصرف: 
البیان في فطنةء والفصاحة في الکلام واللسانة فيه. كما في الحدیث : «إن 
من البیان لسحرا»۰"۳ ومعناه - وال آعلم - أنه يبلغ من ثنائه أنه یمدح 
)۱( انظر: لسان العرب» لابن منظور (۳۶۸/۶) [فصل السين من باب الراع]. مادة (سحر). 
(۲) آخرجه البخاري؛ کتاب: الطب. باب : (إن من البیان لسحرًا». برقم (۷٥۵۷)ء‏ عن 

ابن عمر وا . وفي لفظ له : «إن بعض البیان لسحر». وعند مسلم - من حدیث عمار بن 

ياسر ويا -؛ كتاب: الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخُطبة» برقم (859): «إن طول 


صلاة الرجل» وقضَر خطبته» مَكِنَّةٌ من فقهه فأطیلوا الصلاة واقضروا الخطبة» وان من 
البیان سحرّا». ومناسبة ورود الحدیث : (آنه قدم رجلان من المشرق فخطبا » فعجب الناس = 


00 ۱ 7 TT) 


الإنسانَ فيصدُقٌ فيه حتى يصرف قلوب السامعین إليه» أو يبالغ في ذمّه فيصدق 
فيه حتى يصرف قلوبهم أيضًا عنه» فكأنه محر السامعين بذلك ]'''۔ ومن معاني 
السحر: [الخداع والاستمالت وکل من استمال شيئًا فقد سحره» ومنه إطلاق 
الشعراء سخر العیون لاستمالتها النفوس» حتی قالت الأطباء: الطبيعة 
ساحرة] ومنها : [اللطف والدقة. فكل ما لف - آي: خفي - مأخذه ودق 
سمي سحرا؛ والجمع: آسحار وسُحور]'"ء [لذلك تقول العرب في الشيء 
الشديد الخفاء: آخفی من السحرء ومنه قول مسلم بن الوليد الأنصاري : 
7:37۳ :0 ,ات کا 

مصائد لخظ هن آخفی من السّخْر 

ولهذا قیل لملاحة العینین: سحر؛ لأنها تصيب القلوب بسهامها في 

خفاء. ومنه قول المرأة التي شبیْث* بنصر بن حججاج السُلّمي : 
وانظر إلى السَّحْر يجري في لواحظه 

وانظر إلى دغج“ في طرفه الساجی]؟ 


= لبیانهما فقال رسول الله پا : «إن من البیان لسحرا» والرجلان هما: الحصین بن بدر» 
ولقبه الربْرِقان - والربرقان: من أسماء القمرء وسمي به الحصین لمزید حسنه -» وعمرو 
ابن الأهتم» والرجلان تمیمیان قدما في وفد بني تمیم على النبيّ بي سنة تسع مع الهجرة. 
انظر : الفتح لابن حجر (۲۷/۱۰). 

(۱) انظر: القاموس المحیط. للفیروزآبادي ص9١0.‏ مادة (سحر). 

(۲) انظر: المفردات للراغب الأصفهاني ص ۲۳۲. مادة (سحر). 

(۳) انظر: تاج العروسء للرّبيدي (۳/ ۰۲۵۸ مادة (سحر). 

(4) شبَبّت به. أي: توقدت نار حبّه في قلبها حتی قالت فيه شعرًا غزلاً. انظر: المصباح المنیر 
للفیومی ص ۱۱۵ (شبب). 

)0( دجت العين دَعْجََاء إذا كان فیها سعة مع سوادء وقیل : شدة سوادها في شدة بياضهاء 
فالرجل آدعج والمرأة دعجاء. انظر : المصباح المنیر للفيومي ص٢۷‏ (دعج) . 

)٦(‏ انظر: لسان العرب. لابن منظور (۰)۳۵۰/4 مادة (سحر). 


7 5 رصح 
الحذر من السشخر |۷۷ 


ومنها كذلك : الفساد [تقول : طعام مسحور » إذا اف 2 وت 
مسحور: مفسود» وأرض مسحورة: آصابها من المطر آکثر مما ينبعي 
فأفسدها فهی لا تنبت» رغنك ذو سخر إذا کان ماژه أكثر مما ینبخی 
وسحخر المطرٌ الطينّ والترات سحرا: أ يدل وتقول غنم مسحورة: إذا کانت 
قلبله ات ۱ وا یر بای الس العضه: ا عند ی 
شدة البهت وتمویه الکذب؛ وقال ابن مسعود ید : کنا نسمي السحر في 
الجاهلية : العضه. وقال الشاعر : 
اي سح کی سز ا | قطانم نها 

ت فى عضه العاضه EERE,‏ 

والمعنی : ألتجيء إلى الله تعالى وأستجير به من شر السواحر اللواتي 

ینفٹن فى کذب الساحر وبهتانه فی عفدم واللہ أعلم . 


[ثم السخر یطلق ویراد به الالة الس مت یه سواء کانت معنویة 
كالرقى والنفث في العقد. أو حسية كتصوير الصورة على صورة 
ال ما ao‏ اد فا الا 

هذه معان خمسة للسحر في أصل اللغة» آوردتها من أجل أن یعاین 
القاری ما حوته مادة هذا اللفظ من خفاء ونمویه وخداع وتخييل وفساد 
والظهور والصدق والصلاحء فمعانیه لغة متناسبة تماما مع ما سيأتي حالا من 


(۱) انظر: آضواء البیان للعلامة محمد الأمين الشنقيطي (4/ 4۸۲). 
)٢(‏ انظر: تفسیر القرطبى (7/ 55). 

[ وى الست ییاز از سره 

.)۲۳۳ /۱۰( انظر: الفتح لابن حجر‎ )٤( 


و یم 7 ۱ 5 0 
المبحث الثاني: التعریف الاصطلاحي. 


قبل الشروع بسرد تعريفات اصطلاحية للسحر؛ لابد من تبيان الخلاف 
الحاصل في أمر السحر؛ وجوده وماهيته وآثره. وهل له حقيقة كغيره من 
الأشیاء أو هو مجرد تخييل وتمویه [ومذهب آهل السنة وجمهور العلماء 
من الامة علی اثبات السحر وآن له حقيقة کسقائق غیره من الاشیاء آلغ فة 
لأن الله تعالی قد ذکره في كتابه» وذکر أنه مما یتعلم وذکر إشارةً إلى أنه 
مما يُكفر بتعليمه والعمل به» وأنه یفرّق به بين المرء وزوجهء وهذا كله مما 
لا يمكن أن يكون فيما لا حقيقة له. وكيف يُتعلّم ما لا حقيقة له وفي 
E‏ سی 6 شاه اقفر لفاو وال بعرت 
بالعقل من هذا: أن إحالة كونه من الحقائق مُحالٌء وغير مستنكر في العقل 
أن يكون الباري سبحانه يخرق العادات عند النطق بكلام مُلفْقٍ أو تركيب 
أجسام؛ منها قتالة كالسموم» ومنها مُسقمة كالأدوية الحادّة» ومنها مُصِحَة 
كالأدوية المضادّة للمرض. فلم يبعد في العقل عندها أن ينفرد الساحر بعلم 
قویٗ قتالة أو كلام مهلك أو مود إلى التفرقة](". ١‏ 

[وقيل: هو تخييل فقط ولا حقیقة لەء وهذا اختيار أبى جعفر الأستراباذي 
من الشافعية» وأبي بكر الرازي من الحنفية» وابن حزم الظاهري وطائفۃ''؛ قال 
النووي : والصحیح أن له حقيقة وبه قطع الجمهور وعلیه عامّة العلمای ویدل 
gk‏ المشهوره العو ]۰ کاھیگا على مار اکر اننا 
فإنك ستلحظ تبايئًا فيما يأتي من عبارات العلماء في تعريفهم للسحر؛ وذلك تبعًا 


(۱) انظر: المُعلم بفوائد مسلمء للإمام المازري (۳/ .)٩۳‏ وقد نقل ذلك عنه کل من الإمامين 
ابن حجر في الفتح (۰)۲۳۳/۱۰ والنووي في المنهاج شرح مسلم .)۳۹٦/۱٤(‏ 

(۲) المقصود بالطائفة: المعتزلة» فقد ذهب عامتهم إلى أن السحر لا حقيقة له» وإنما هو تمويه 
وتخبيل وإيهام لكون الشيء على غير ما هو به. كما ذكر ذلك القرطبي في تفسيره (۲/ 4۵). 

(۳) انظر: فتح الباري لابن حجر (۲۳۳/۱۰). 


ا من ال تأت سس | ۷۹ سح 


لما تقرر عند صاحب التعريف من کون السحر له حقيقة مؤثرة أم أنه مجرد خدّع 


-١‏ [السحر: عبارة عن عمد ورقی وكلام يتكلّم به الساحرء أو یکتبه أو 
يعمل شيئًا يؤثر في بدن المسحور أو و ی اه و 
وله حقيقة. فمنه ما يقتل» وما یمرض» وما يأخذ الرجل عن امرأته 
فيمنعه وطأها ومنه ما يفرّق بين المرء وزوجه وما يعض أحذهما إلى 
الا خر ع: ا اوت 
خر و یحیب بين 


1- [السحر: نوعٌ یستفاد من العلم بخواص الجواھر'٭ء وبأمور حسابیة في 
. و وت یہد sf»‏ . 1 
مطالع النجوم . فيتخذ من تلك الجواهر هيكل مخصوص على صورة 


(۱) قد يستغرب المرء ابتداء ذهاب بعض أهل العلم لإنكار حقيقة السحر مع كونه ثابنًا في 
الكتاب والسنة الصحيحة - كما سبق - [لكن محل النزاع في المسألة: أنه هل يقع بالسحر 
انقلاب عين - جسم محسوس - أم لا؟ فمن قال إنه تخييل فقط منع ذلك» ومن قال إن له 
حقيقة منهم قَصَر تأثيره على تغيير المزاج فيكون نوعًا من الأمراض - لأن النظر إلى واقع 
الحال ينفى إقامة البرهان على قدرة الساحر على تصيير الجماد حيوانًا مثلاً وعكسه - 
الذي عليه جمهورهم - وذعبت طائفة قليلة إلى الثاني]. انظر : فتح الباري (۲۳۳/۱۰). 
والمقصود بالقول الثاني : أن السحر قد يقلب الأعيان فيحيلها من صورة إلى أخرى . 

( سی کم کے سار تج أى أنه له درط سار انس رین سرت ای 
بل يمكن للسحر أن يعمل بمجرد العَقُد مثلاً مع اللفث أو التکلم أو الكتابة» ونحو ذلك. 

(۳) التعریف للإمام ابن قدامة المقدسي كأنه. انظر: المغني له (۱۰6/۱۰). 

)٤(‏ [الجواهر» ج/ جوهر» وهو لفظ یطلقه المتکلمون والفلاسفة یقصدون به کل متحیز 
بذاته» وقد یترکب منه غیره» وهو خلاف العرض؛ وهو جزء من غيره لیس له حقيقة بذاته]. 
انظر : موسوعة الکشاف للتهانوي» (1۰۲/۱) [الجوهر]. والمقصود هنا بخواص الجوهر: 
ما جعل في المواد التي يستعملها السحرة من نحو زئبق وبخور وحلتيتٍ وزعفران وغیر 
ذلك» من صفات يعون تناسبها مع مزاج الافلاك والکواکب السبع السیارة» وکذلك مع ما 
تحبه الموکلون بها - بزعمهم - من ملائكة» حاش لهم ذلك علیهم السلام. 

)٥(‏ مطالع النجوم» ج/ مطلع بمعنی زمان طلوعها من جهة الافق الشرقي. انظر: موسوعة 
الکشاف أیضا. ( ۲ [المطلع] . 


وو OE‏ 
سا ۸ یر الجذر من الشخر 


الشخص المسحور» ویترصّد له وقت مخصوص في المطالع› وتقرن به 
کلمات يُتلفظ بها من الکفر والفحش المخالف للشرع ويُتوصّل في 
تسمیتها إلى الاستعانة بالشیاطین» وتحصّل من مجموع ذلك - بخکم 
إجراء الله العادة - أحوال غريبة في الشخص المسحور]. 

[السحر : تخارق للعاقة بظهر من و شريرة نمباشر: اعمال د ا 
[السحر: أصله طلسم يُبنى على تأثیر خصائص الکواکب. کتأثیر الشمس في 
ی ۰ ہا 5 3 م2 و )۳( 
زثبق عصيّ فرعون. أو تعظیم الشياطين ليسهلوا للساحر ما عسر عليه] . 
[السحر: هو خُدَعٌ ومخاریق ومعان یفعلها الساحرء حتی یخیّل إلى المسحور 
الشيء أنه بخلاف ما هو به» نظير الذي يرى السراب من بعید فیخیل إليه أنه 
مای ویری الشیء من بعید فيثبته بخلاف ما هو على حفیقته]*. 

السحر: آصله التمویه بالحیل والتخاییل» وهو أن یفعل الساحر آشیاء 
ومعاني» فیخیّل للمسحور آنها بخلاف ما هي به]۳. 


للمسحور ما یحصل من الخواطر الفاسدة الشبيهة بما یقع لمن يرى السراب 
فیظند ها رتا بظنه راکب السفيتة أو الدابة من أن الجبال تسیر ]۳ . 


المرجع السابق کذلك (۱/ ٦۹۳)ء‏ ينقله عن الفتاوی الحمادية. 

التعريف ذکره الالوسي في «روح المعاني» له» ونسبه إلى الجمهور (۱/ ۵۳4). 

التعریف ذکره القرطبي في تفسیره (۲/ ٠)٤٤‏ ونسبه إلى العْرُنوي الحنفي في مولفه «عیون المعاني» . 
ذکر التعریف الامام الطبري في تفسیره (۰)۵۰۸/۱ ودلّل على هذا المعنی» ثم قال : وبنحو 
الذي قلنا فی ذلك قاله عدد من أهل التأویل. اھ 

الغريك ذکره امام القطی لی اسب (۱/ ۰6۳ وسقي ڑھد رتا عق و لح 
يخلق الله عنده ما شاء. اه. 

التعريف للإمام الشوكاني في فتح القدير (۱۱۹/۱)ء وبمثله عرّف العلامة صديق خان كما 
في نيل المرام له (۱/ ۵۷). 


0 کر د < 


/- [السحر: كل أمر حَفِيَ سببه وت 


و 


4 
0 


على غير حقيقته» ويجري مجری 
التمويه والخداع]'''۔ 


۹- [السحر: علم يستفاد منه حصول مَلَكةٍ نفسانية» يُقتدر بها على آفعال 


۳ 


غريبة» لاسباب خفية]. 

[السحر والطلسمات: علوم بكيفية استعدادات تقتدر النفوس البشرية بها 
علی التأثیرات في عالم العناصر "۰ اما بغیر مُعین " أو بمعین من 
الأمور السماوية» والأول - أي الذي هو بغیر معين - هو: السحرء 
والثاني : قوط الماک . 

نظرة تدبّر في هذه التعریفات العشرة: 


لو تأملت أخى القارئ فيما سبق من تعريفات متعلقة بالسحر - والحال 


تدبّرت هذه التعريفات لظهر لديك جلیّا أنها - على كثرتها - لم تف بمعنى 
جامع مانع للسحرء حيث إن بعضها أثبت حقيقة أثر السحرء ونفى بعضها 
ذلك» وفرق أحدها بين السحر والطلسم بينا سوّى آخر بينهماء وطابق 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


(٥) 


التعريف للإمام الجصّاص. انظر : أحكام القرآن له (۱/ ۰6۵۰ وبمثل هذا التعريف عرّف 
الفخر الرازي» ونصه: (لفظ السحر في عرف الشرع مختص بكل أمر یخفی سبیه. ويتخيّل 
على غير حقيقته» ويجري مجری التمويه والخداع). انظر: تفسير الرازي (۳/ ۱۸۷). 
التعریف للإمام ابن عابدين - الحنفي - انظر: حاشيته المسماة: رد المحتار على الدرٌ 
المختار (۳۱/۱). 

عالم العناصر : اصطلاح یقصد به ما هو خلاف عالم الأفلاك أو العالم العلوي» فهو العالم 
الأرضي المادي» وفيه - عند الفلاسفة - آربع طبائع : التراب» النارء الهواء والماء. 
المقصود بمعين: مزاج الأفلاك أو العناصر أو خواص الأعداد» وطبائع الحروف» وغير 
ذلك مما يستعين به أهل العمل بالظلسمات.. 

التعريف لابن خلدون. انظر : مقدمته ص 495. 


یم 7 ۱ 00 


البعض تعریف السحر لغة» ومایْزٌ آخرٌ بينهماء واقتصر أحدها على بیان نوع 
من أنواعه كالتنجيم» واختصر آخر أعماله المخصوصة فلم يُمثّل لهاء كما 
لم يبن أثرها. 
التعريف المختار: 

إن هذا التباين بين هذه التعريفات هو ما حدا بالعلامة التهانوي في 
كشافه - على كثرة بحثه وسعة اطلاعه - إلى القول: [لم يصل إلى تعريف 
يعوّل عليه في كتب الفقه]ء ثم إنه عرف السحر بما يجمع غالبا بين جميع ما 
سبق من تعريفات» فقال: [والأقرب أنه الإتيان بخارق عند مزاولة قول أو 
فعل محرّم في الشرع » ای الله سا سه عنده اا “.ولو سان لیے 
توضیخا - تعديل طفيف على تعريفه هذاء لقلنا إن التعريف المختار للسحر 
هو : إتيان نفس شريرة أمرًا خارقًا - ضارًا غير نافع - عند مزاولتها قولاً أو 
فعلاً محرّمًا في الشرع آجری الله سبحانه سُتته - الكونية - عنده ابتلاء. 

شرح وجيز للتعريق. مع بیان محتررانه: 

اإتياوا : دلت على مباشرة الساحر السحر لا مجرد تعلمه أو تعلیمه. 


| نفس شريرة ) : دلت على أن من شرط إعمال السحر أن یقوم بمزاولته 
[نفس خبيثة» ينفصل عنها نس ممازج للشر والأذى مقترن بالريق الممازج 
لذلك» والحال أن تلك النفس قد تساعدت ا الشيطانية على أذى 
المسحور. قال تعالى: ومن هر کت في الْعقد وه دستی: ء٠‏ 
فان النفاثات هنا: هن الأرواح والآنفس لا النساء النفاثات 
وحسب. لان تأثیر السحر نما هو من جهة تلك الأنفس الخبيثة والارواح 
الشریرة» وسلطانه انما یظهر منهاء فلهذا ذکرت النفائات هنا بلفظ التأنيث 


(۱) انظر: موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم للعلامة» محمد علي التهانوي (۱/ ۹۳۵). 


مو 0 جو 
ون ص 


دون التذکیر» والله آعلم]. 


١‏ آمزا ) : المقصود شأن ذو بالء فان من السحر ما يؤثر في القلوب 
والعقول والابدان؛ فيمرض ویقتل ويُذهل فیذهب باللبٌء ويفرّق بين المرء 
وزوجه» ويحبّب بين اثنين أو يأخذ آحدهما عن الآخر. 

١‏ خارقًا | : المعنى حصول أمر بخلاف ما مهد حصوله وفيه إثبات 
حقيقة تأثير السحر؛ لا أنه مجرد تمويه وتخييلات» [ولا يُستنكر في العقل 
اه مزونه نز ری اما ص ری كاك مق ار تر كين 
آجسام أو المزج بين قوى على ترتیب لا يعرفه إلا الساحر. وإذا شاهد 
الإنسان بعض الأجسام منها قاتلة كالسّمومء ومنا مُسقّمة كالأدوية الحادّة 
ومنها مُضِرّة كالأدوية المضادّة للمرض» لم يستبعد عقله عندئظٍ أن ينفرد 
الساحر بتعلّم قُوىّ قتالة أو كلام مك أو مود إلى التفرقة]. 

وهنا مسألتان: 


الأولى: إذا جاز خرق العادة على يدي الساحرء فبع يقع الفرق بينه وبين 
النبيئن الصادق؟ والجواب: أن العادة تنخرق على يد النبیخ والساحر والفرق أن 
النبيّ عليه السلام يتحدى بها ويعجز بها الخلق فتدل على صدقه؛ والساحر لا 
5 85 سر ہپ“ )۳( 
يتحدى بها ولا يستعجز بها الخلقء ولو تحدى بها لم تنخرق له] . 
والثانية : هل إن خرق العادة بإتيان الساحر سحره » لازم الحصول؟ 
[الحق أن السحر مع كونه أمرًا خارقًا للعادة إلا أنه مسبَّبٌ عن سبب 
معتاد ونه E‏ والمعنی : أن السحر هو علم بأمر عادي يتوصل إليه 


(۱) هذا ما ذهب إليه ابن القیم كن. انظر: التفسیر القیم له ص 077. 
(۲) انظر: معارج القبول للعلامة حافظ الحكمي (۲/ 1۸۷). 

(۳) انظر: زاد المسلم للعلامة محمد بن أحمد الشنقيطي (/۲۲۸). 
(8) انظر: زاد المسلم أيضًا (۲۲۰/۲). 


Fas‏ از ن 
- | يي u‏ الجذر من السر 
بطلبه في الغالب. أي أنه لا يؤثر ضرًا إلا إذا خلى الله تعالى بين الساحر 
وبين ما آراد. وقد لا یکون ذلك» قال تعالی : وما هم یارب بوم ین أحرٍ 
إل بادن 0809 ۰.۰ لد فالسحر ی ولیس تین بر 
بذكر الله» كما يمكن إبطال أثره بعد وقوعه برقية شرعیةء أو دعاء مشروع 
ونحوه» واللہ أعلم. 

( ضارًا غير نافع ا : قال تعالى: وود کا ہے يَصُرُهُمَ ولا وی ہن 
[البَقترّة: ۰۱۰۲ [أي: يضرهم في دينهم» ولیس له نفع يوازي ضررہ]؟' 
ا ی ور 
الساحر في دينه وعاقبة أمره» حيث إنه تعمّدٌ لإيقاع أذى بالمسحور» وهو 
ضر عظيم له - عياذًا بالله - لکن مع ذلك كله فإن الساحر یفتن بتعلم 
السحر» ليجني بعمله متاعًا من الدنيا قليل من تحصيل مال» أو كسب جا 
ولو كان ذلك مقابل خسرانه نصیبه من نعیم الآخرة! بالمقابل فان المسحور 
مع عظم ما نزل به من ضرّ. فانه یبتلی بذلك» وهو يجني نفعا عظیما بصبره 
على ذلك وتعلقه بقدرة الله فی کشف الضر عنه. 

آما تقييد الأمر الخارق بکونه ضارًا غير نافع» فذلك لیخرج به نحو 
معجزة لنبيّ أو کرامة لوليّ» فان في المعجزة إظهار الحق بالتدلیل على صدق 
دعوی النبوة» واثبات وجوب الایمان بمن آتی بهاء مع لزوم اتباعه» وفي 
ذلك ما لا یخفی من عظیم النفع في الدارین» كما أن في الکرامة للولي 
تصدیق النبی الذي سار الول بحسن اتباعه والتأسي به» وفي ذلك من النفع 
باستمرار اتباع الخلق للرسالة ما فيه» فضلاً عما تتضمنه الکرامة من بشری 
للوليّ ودلالة على محبة الله لەء ومزید عنایته به. 


)١(‏ انظر: تفسیر ابن کثیر ص ۰۱۲۹ ط - بيت الأفكار. 


مو و TW)‏ 
ون تن ص 


١‏ عند مزاولتها قولا أو فعلا محزقا في الشرع | : أي أن من شرط تأثير 
السحر حصول استرضاء من الساحر لشیطانه فإذا ہے كفرًا 
بواخا بنفسه کعبادة کوکب ا ب أو النطق بالاستعانة بغیر ال أو آطاعه 
باقتراف الكبائر محادة لله ولرسوله» عندها فقط تقع معونة الشیطان لتلك 
النفس الشريرة فیمکنها بعدها أن تنفث شرها. محاولة إیقاع ضرها 
بالمسحور. [فالسحر لا یظهر إلا على کافر أو فاسق» فهو توصل بمحظور 
إلى محظور. ویخرج باشتراط مزاولة قول أو فعل محرم: ما یفعله أصحاب 
الحیّل بمعونة الالات والادوية أو ما بريه صاحب خفة اليدء فان ذلك - 
سمي سحرا - فانه على المجاز لا على الحقیقة» لما فيه من مشابهة السحر 
في الدقةء لأن السحر في الأصل موضوع لما خفي سببه]7. 

١‏ أجرى الله سبحانه سنته الكونية عنده : [المعنى أن السحر ليس بمؤثر 
بذاته نفعًا ولا ضرّاء وإنما يؤثر بقضاء الله تعالى وقدره» وخلقه وتكوينه. 
ند سز ا( ا اجر رب لات تال الق الخیر وال :وا لسخ نت 
الشرء ولهذا قال تعالى: «إرَمَا هم بِصَآرِنَ یہ بن اعد الا باذن ا 
[البقترة: ۰۱۰۲ فيكون التأثير بقضاء الله الکونی القدري. لا الشرعئ» فان اللہ 
ادن بذلك شرع 

ویخرج بذلك - كما لا يخفى - المعجزة والكرامة» فإنهما تقعان 
بإذن الله الشرعي» فهما مما يختص بمرضاة الله سبحانه ومحايّه. 

١‏ ابتلاءَ ) : أي : امتحانًا وفتنة للساحر قال تعالی : ۶ مان من اد 
حق يفولا انا ع فة فلا کر که وریسه: ب.بی فالساحر مع علمه القاطع 
رت ا ا E MS‏ 


(۱) انظر: موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم» للعلامة التهانوي. (۱/ ۹۳۵) السحر. 
(۲) انظر: معارج القبول» للعلامة حافظ الحكمي. (1۸۰/۲). 


0 0 ° کم مام 


ويمتحن في إيمانه» فيستبدل الذي هو أدنى بالذي هو خيرء ويشتري الحياة 
الدنيا بالآخرة» [فتحق الفتنة على المفتونين» فما أسوأ ما باعوا به أنفسهم 
لو کانوا يعلمون حقيقة ال ولعل في قول صاحب التعریف : ابتلاءً» 
ما يشير أيضًا إلى أن المسحور يبتلى - أي يمتحن في تَمسّكه بدينه» ويقينه 
بقدرة الله وحكمته - بإجراء الإذن الكوني بإيقاع تأثير السحر به؛ ليؤجر 
بعدها فيكون ذلك تثبيئًا له ورفعًا لمنزلته وسببًا في شفائه والله أعلم. 


مم مت 


.)۹٦/۱( انظر: في ظلال القرآن لسید قطب‎ )١( 


الجدُر من ال للا ۲[ ۸۷ لب 


الباب الثانی: بیان مصطلحات متعلقة بالسحر. 

إن المصنفات التي تناولت أمر السحر - بيانًا وتحذيرًا - قد حملت بكم 
لا باس به من آلفاظ نثرت فی ثنایاها» قد ذکرها المصنفون عرض عند 
تعریفهم بالسحرء ار E‏ ار اس لکن هذه المصطلحات 
بقيت مرتبطة بالسحر دون أن یکشف اللثامُ عن وجه معانيهاء فقد يقع المرء 
في تعلمها أو لس ساحر ماكر بأمثالها على کثیر من الناس دون أن یتفظلن 
إليها؛ لذا فقد آردت بيانها بما یناسب المقام؛ لیعلم القاری وجه تعلقها 
پالسحر ونسبتها إليه فیحذرها كما يحذر منها. وهي عشرة مصطلحات : 

۱- الّللشم. أو الم والشائع في نطقه طلسم بوزن جعفر 
والمقصود به : [الخطوط المجهولة المعاني وکذلك کل کلام أعجمي جهل 


معناه ]20 


[ويزعم السحرة أن بهذه الطلسمات تقتدر النفوس البشرية على التأثيرات 
في عالم العناصرء بشرط استعانة تلك النفوس بالأمور السماویة] ۳ [فهذه 
الطلسمات مُحیثة - عندهم - لأمر خارق يكون مبدؤه القوى السماوية 
الفعّالة» فإذا مُزجت بالقوى الأرضية المنفعلةء حدثت عندئذ آمور غريبة وآثار 
مخصوصة] "۳ والحاصل أن الطلسمات هي : ما يكتبه الساحر بإيحاء من 
شيطانه» ويكون محتويًا - غالبًا - على حروف وأعداد يستعين عند كتابتها بما 
يدعيه من تأثير روحانية الكواكب على ما يقابلها من أسرار الحروف وخفايا 
ترتیب الأعداد» مع مناسبة ذلك لخواص العناصر والموجودات» ہما یُحدث 


(۱) انظر: أحكام العزائم والرقى للعلامة عبدالرحمن الأهدل ص١5.‏ 

(۲) انظر: مقدمة ابن خلدون ص ۰4٩5‏ وتعريفه نصًا: [علوم بكيفية استعداداتٍ تقتدر بها 
النفوس البشرية على التأثيرات في عالم العناصر إما بغير معين أو بمعين من الأمور 
السماوية» والأول هو السحرء والثاني هو الطلسمات]. 

(۳) انظر: موسوعة الکشاف للعلامة التهانوي. (۱۱۳۸/۲) (الطلسم). 


00 ۱ 7 TT) 


تأثيرًا عجيبًا بها؛ من تالف وتنافر» وغضب ورضى» وتيسير آمر أو توقيف 
حال» ونحوه. وهو أمر يتكلف الساحر لعمله الجهد الجهيد» ويبذل في إتقانه 
العمر المديد» حيث إن نفسه لم تبلغ أن تؤثر بهمتها فقط في الموجودات» 
لذا فهو مضطر للجوء إلى جمى الكواكب السبع السيارة» لیستنزل روحانیتها 
ويستعلم أمزجتهاء لتقوم هي بدورها بالتأثير في قوى أرضية» وذلك عند قيام 
المطلسِم بكتابة أعداد وحروف تناسب أمزجة تلك الكواكب!! فاعجب - 
أخي القارئ - لتلك الاستعانة الظاهرة بتلك الأجرام السماوية» وذلك التزلف 
لجنابها المعظم» لذا [فإن الشريعة لم تفرّق بين السحر والطلسمات» وجعلته 
ایا اجا ت8ت 

وهاك مصوّرًا”" لنماذج من طلاسم وجدت في أحجبة يعلّقها أهلّهاء 
ولا علم لهم بما حوته من طلسمات شركية وأعمال سحرية!! فالحذر كل 
الحذر من التسهّل في تعليق الأحجبة. 


(۱) انظر: مقدمة ابی خلدون ص ۵۰۲. 


الجدُر من ____________________________________________ | ۸٩‏ لب 


٢‏ التنجیم"*: وهو [الاستدلال على الحوادث الأرضية بالأحوال 
الفلكية» والتمزيجٌ بين القوى الفلكية والقوابل الأرضية كما يزعمون]”" » وهذا 
العلم قد يوهم ظاهرٌ اسمه أنه لا تعلق له بالسحرء وأنه داخل في الكهانة أو 
العرافة» فالمنجُم يستدل بالتشكلات الفلكية وأوضاع الكواكب على ما يكون - 
بزعمه - من حوادث في الکون» لکن الناظر في حال كثير من المنجمین يدرك 
أنهم لم يقتصروا على إخبار الناس بما يكون من حوادث أرضية عامة؛ من نحو 
خسف. أو قحطء أو فیضان أو هلاك بحرب. بل تعدّوا ذلك إلى ما يختص 
الآدميين» فزعموا أن لحركة الكواكب في أبراج السماء تأثيرًا بذواتها على 
إحداث حسن طالع المرء أو شؤمه. ولهم في ذلك جداول مقررة بالغة في الدقة 
الولادة» ومكانها؛ وذلك بإعمال ما يعرف بحساب الجُمّل الكبير» مع إسقاط 
عددٍ بعينه من الجمع» ثم بحساب ما یفضل ينسبون صاحب الاسم إلى برج من 
الإثني عشرّ برجًا المعروفة - من الحَمّل إلى الحوت - ليحكم بعدها المنجم 
تبعًا للبرج» بطالع المرء من الكواكب السبعة السیارق وبها يعرف سعوده أو 
إليه شيطانه» فترى كثيرًا من الناس یسارعون إليهم» وقد يغيّر أحدهم اسمه أو 
يفترق عن زوجه بسبب أنهما من طبائع كواكب مختلفة؛ فهذا ناري وتلك مائية» 
وذاك هوائيٌ وزوججه ترابية» أو أن فلانًا يولد له لکن امرأته عاقِرٌ - بحكم 
الكواكب عيادًا بالله - فيفارقهاء وغير ذلك مما يدّعونه من تحكم بمصائر 
الناس» وكأن ذلك الساحر المنجم قد سبق بتخرّصه علم المَلك الموكّل بكتابة 
الرزق والأجل والعمل والشقاوة أو السعادة للجنین» ونحن نعلم - كما في 
الحدیث - أن ذلك الْمَلّك يسأل ربّه إعلامّه بحال الجنین» حتی يأمره ربه ہما 
شاء سبحانه» فمال هولاء الدجاجلة قد اختلقت لهم شياطينهم أکذوبۃً صناعت 


(۱) انظر في هذا المبحث : معارج القبول للعلامة الحکمي (۷۰۱/۲). 
(۲) التعریف لشیخ الاسلام ابن تيمية ی . انظر: مجموع فتاواه .)۱٩۲ /٥(‏ 


سس و۹ لخر جنال كر 


فایقنوا بصدقها ثم زعموا علمَا بغیب استأثر الله بعلمه؟! وما بال أقوام هرعوا 
إلى آبوابهم يصدّقونهم فیما يقولون» فیبغضون فلانًا لأجلهم ویحبون آخر 
بحکمهم ولا یفعلون آشیاء في أيام بعینها مخافة نحوسهم» ولا یتزاوجون الا 
بليلة سعد يزعمونهاء وفي ساعة سعيدة يعون علمهاء یکون کوکب فیها في 
ساعة سعیدة!! أو یکون القمر مقترنًا فیها بمنزلة تکون الزهرة فیها في شرفها 
ناظرة إلى القمر ما يوجب التالف والتواة!! إن مثل هذا التصدیق والاعتقاد بقدرة 
المنجُم الساحر على التحکم بذلك كلّهء هو - ولا ریب - كفر» والعیاذ بالله. 
وها هم آولاء أهل التنجیمء بل أهل الشعوذة یتسللون لِواذًاء مبتخین 
دخول بیوت المسلمین على حين غفلة من آهلها؛ فبینا تجتمع الاسرة المسلمة 
تنقُل نواظرها لمتابعة ما قد ینفع من برامج متلفزة وقلیل ما هي! اذ یطلع 
علیها دون استتذان من تزیّا بزيّ السَحَرة» وادعی زوا معرفة بالتنجیم وأعظم 
على الله الفِرية بزعمه أنه من أهل الولاية الصالحین» فبات يلقي على مسامعنا 
ما ينفر منه من له أدنى مُسّكة من عقلء أو أثارة من علم» ثم إن هذا المشعوذ 
مع كونه لم يحصّل معرفة بالتنجيم تُذكرء ولم يدرك من صنوف السحر ما 
يُعتبر» إلا أنه - وبكل صفاقة - لا يدع علمّا من علوم الدين أو الدنيا إلا 
ويدلي فيه بدلوه» حتى باتت سورة (الزُّمَر) عنده سورة الرَّمْزء وصار نبي الله 
إبراهيم 42 عنده منجمًا یستغیث بالكواكب يرتجي منها التلطف لتَدارَكه 
بالشفاء!! مستدلاً في ذلك بقول اللہ تعالی : فر ره في النجوم @ ال نی 
1 مَهِمْ @4 [الصّافات : مین ويح هؤلاء ما أعظم جرأتهم على دين الله؛ إن 
أحدهم لم یکلف نفسه النظرَ في كتاب تفسير معتبر قبل أن يفسر معنى نظر أبي 
الانبیاء إلى النجوم؛ ولو آن مدع منهم نظر إلى أشهر التفاسير (تفسير ابن كثير 
مثلاً) لوجد حلاً للمعضلة التي حار في فهمهاء لكنّ الظن بأمثاله هو تعمّد 
تشويه جلالة قَذْر أنبياء الله تعالى. يقول الإمام ابن كثير في تفسیره۲۳: (إنما 


)١(‏ انظر: تفسير القرآن العظيم» لابن كثير ص : ۱8۵۰ ط - بيت الأفكار. 
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قال إبراهيم عليه الصلاة والسلام ذلك» ليقيم في البلد إذا ذهبوا إلى عیدهم؛ 
فإنه كان قد آزف خروجهم إلى عيدٍ لهم. فأحبٌ أن يختلي بالهتهم 
فيكسرهاء فقال لهم كلامًا هو حقّ في نفس الأمرء فهموا منه أنه سقيم على 
مقتضى ما يعتقدونه). اه. وهكذا يهرف هؤلاء السحرة بما لا یعرفون؛ فهم 
گذبة حتى في ادعائهم معرفةً بالتنجیم؛ فالتنجيم - على ما تقرر عند أهله - 
يستحيل أن يدرك المتمرزس فيه معرفة تفاصيل حياة الإنسان التي قد تخفى 
حتى على أقرب الناس إليه» فما بال آحدهم حال سماعه اسم المتصل وزمن 
ولادته» وبلمسة من آنامله الآثمة على جهاز حاسوب. يبدي للمتصل دقائق 

متعلقةً بصحته لوو E‏ الالی وبدرجة التألمء بل بوقت حدوث ذلك 
الألم واشتداد وطأتهء» وكأن أحدهم قد بات ابن سینا عصرہ 8ؤ بقراط دهره ؛ 
كل ذلك یتم بتقنية الاستشعار عن بعد وحال معرفة اسم المريض وزمن 
ولادته فقط !! تظلع علینا هذه الأقنية متبعة سنن آقنية غربية ما فتشت منذ زمن 
بعيد تمارس الدخل والضعودة» تاره بورق اللعب (الکوتفینه)» وآخری کر 
ْوریف وثالثة بشاشات فلكية» فأبى دجاجلة العرب الا اتباع دجاجلة الغرب 
عدو ال ا ودخلوا جحر الضبٌ الذي دخلوه. بل إن بعضهم قد سبق 
أولئك في ججخر الشعوذة فبعد أن عَلِم أحدهم ما عَلِمَ من آمر الإسلام 
وأيقن تنفیرہ » الشديد من ولوج دهاليز السحر والكهانة والتنجيم لم ينه ذلك 
7 الله ورسوله فأوغل فى ذکر وَضفات للشفاء ابتدعها وجائب 
بها ااال فهو يأمر مثلاً بتلاوة آيات سبعين مرت بينا هو بالكاد 
سی یا مُئرّهة عن اللَّحْنین الخفی والجلىٌّ في التلاوت 0ئ 
مخفوضًا أ ونيو نيك هلكا أو يُجيل المفعول به فاعلاً !! فاعجب - أخي 
القارئ - لأمثال هؤلاء حين تنهال عليهم الاتصالات من كل حَدَب 
وصوب. وما أحسب أكثر المتواصلين معهم إلا متواطئين على نشر تلك 
الشعوذات بغية عَرَض من الدنيا قلیل» فالحذر الحذر من تصديق آولئك 
السّحَرة المُنجُمین سواء أتيناهم في دورهم أم تسوّروا علینا بيوتنا فدخلوهاء 
بل إن خطر هؤلاء المتسورین قد يكون أشد فتکا من خطر ساحر التزم داره 
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أو تنل بشخصه بين دور مَنْ يطلبه ويُغدِق عليه من عطاءاته» فالساحر 
المنجم على شاشة التلفاز يبلغ تأثیره عمومٌ الناس الناشئة فمن فوقهم وهو 
یشوه صورة الدّين الحنیف عند من اعتنقه ومن لم يعتنقه» وقد أحسنّتْ إحدى 
السحر والتنجيم - للأسف. وبالتقدم التقني الحاصل - ما زالوا يتواصلون 
بمشاهدیهم» فالحذر الحذر من جميع هؤلاء الذين لم يَدَعوا أكاذيب إلا 
اختلقوها ولا علمًا بغيب إلا اذعوا تملك مفاتحه» بصناعة اخترعتها لهم 
شیاطینهم ثم ألقتها في رؤعهمء فصاروا عبّادًا للنجوم من دون ال 
وتكلّفوا ما لا علم لهم بەء فضلوا وأضلوا وأضاعوا نصیبهم من الآخرة. 
والعیاذ 7 تعالی. 
ھؤلای وتصف ےت و منهم » وتشدد TT‏ 

الحمد له والصلاة والسلام على رسول الله وعلى آله وصحبه ومن اهتدى بهداه. 


آما بعد: فان ما تبه هذه القنوات من علم السّحر والشعوذة والکهانة من 
أعظم المنکرات ومن أعظم الفساد» واضلال الناس» وهي علوم تقوم على 
الکذب والدجل ودعوی علم الغیب بما یدعونه من النظر في النجوم 
والطوالع كما یقولون. أو مما يتلقّؤنه من آصحابهم من شیاطین الجن» وقد 
لا تكون لهم خبرة في هذه العلوم الشيطانية ولكنهم يدّعونها كذبًا وزورا 
لكسب المال» وهذه العلوم لا تَرُوجٍ إلا على الجهّال والمغفلين وضعفاء 
الدین وقد 23 ال اس والتكرة والكبان» کا قال ار عازن ولا بی 
لتَاحِرٌ حت أت رمكك: مبی وقال: «وَيتَعَلَمُونَ ما يَضُرُّهُمْ ولا َعم ولد 
عَتَلِمُوا لمن تیه ما 4 فى اَلْآخِرَۃ یٹ حلي یت ء: ۰۲۱۰۲ وقال تعالى في 
سحرة فرعون: : ٭لقَال موی E‏ و که ی 
عمل لین ليُونس: ۰۲۸۱ وثبت في صحیح مسلم آن النبی ٹا قال : , 


ا من ال تأت لل "کا سح 


أتى كاهئًا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاةٌ أربعين یومًاه'''ء وجاء في 
الشُنن : «من أتى كاهنًا أو عرّافّا فسأله عن شىء فصدّقه بما يقول فقد كفر 
بما أنزل على محمٌدا”''ء وسواء ذهب السائل إليهم ببدنه أو اتصل عليهم 
بواسطة الهاتف: الحكم واحد. وعلى هذاء فيجب الحذر من مشاهدة هذه 
البرامج فمشاهدتها ولو لمجرد الفرجة حرام. وأما الاتصال على أصحاب هذه 
البرامج لسؤالهم ففيه الوعيد المتقدم. . ويجب على أولياء أمور الأسّر منعُھم من 
سی را ی سپ یی «کلکم 
راع وکلکم مسؤولٌ عن رعیته! ۳ وقال كَل : «من رآی منکم منكرًا فلیغیر فلیغیّره بیده» 
فإن لم يستطع فبلسانه ۲*»..۰. ويجب على المسلمين التناصحٌ والحذر 
والتحذير من التواصل مع هذه القنوات التي هم أصحابها كسب المال ولو من 
الحرام» بل وأكثرهم يقصد الفساد والإفساد» فنقول: حسبنا الله ونعم الوكيل. 


املوقعون : 
الشيخ عبدالله بن عبدالرحمن الجبرين بد ب کے ےے 
الشيخ عبدالرحمن بن ناصر البراك جوز( 
الشيخ عبدالعزیز بن عبدالله لرجحي . جحي 


(۱) آخرجه مسلمء بلفظ: «من آتی عرافا . . .» الحدیث ؛ کتاب: السلام باب: تحریم 
الکهانة وإتيان الکھّانء برقم (۰)۲۲۳۰ عن بعض آزواج النبی كلل. 

(۲) الحدیث رواه الاربعة أهل السنن: آبو داود برقم (٣۳۹۰)ء‏ والنسائي برقم (۰)۱۳۱ 
والترمذي برقم (۰)۱۳۵ وابن ماجه برقم (۰)۱۳۹ عن أبي هريرة ذ#إنه. وأخرجه أحمد في 
مسنده )٦٥۸//۲(‏ ود ل ری ا وقال: صحيح على شرط 
الشيخين » وسكت عنه الذهبي. وصخحه الألباني ة فى «الإرواء» برقم (۲۰۰). 

۳( متفق عليه من حدیث ابن عمر وا أخرجه البخاري» كتاب الجمعة» باب : الجمعة في القرى 
والمدن» برقم (۸۹۳)ء ومسلم؛ کتاب : الامارق باب : فضيلة الامام العادل برقم (۱۸۲۹). 

»)59( آخرجه مسلم؛ کتاب: الإيمان» باب بیان کون النهي عن المنکر من الایمان؛ برقم‎ )٤( 
عن آبي بكر ذه‎ 
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۳- النَفْث في العُقد: وهو نفخ مع ريق خفيف» أو دونه» يقوم به من 
له نفس ساحرة مؤثرة» من رجال أو نساءء ينفثون في عقدة أو أكثر من 
عقّد الخيوط حين يسحرون بها وأكثر من يقوم بذلك السواحرء وهن 
النساء اللواتي يتعاطين السحر ويقمن بذلك خاصة في حال طمثهن 
جو ہت فيعقدن في 0 ثم ینفٹن في عقدهن(. قال تعالی: 

ومن سر الست ف المد ©4 رسستی: ع [قالتفاثات هنا: هن 
الأرواح والأنفس النفاثات لأن تأثير السحر إنما هو من جهة الأنفس 
الخبیثةء والأرواح الشريرة» وسلطانه إنما يظهر منهاء فلهذا ذكرت النفاثات 


27 


0 کون الک را اعلم]''' . وقي الأثر: «مَنْ عَقَد 


٥ 
- ۵ و‎ 


غُقَدَةً ثم نف فیها قد سح وم س ققد ارگ ومَنْ تعلق میا وکل 
إِلَيُو"". [ومذا النفث من السحرة وأهل الباطل هو المذموم؛ ولا یلزم منه 
ذمٌ اللفث مطلقّا ‏ ولا سيما بعد ثبوته في الرقية المشروعة - بأحاديث صحيحة]“. 


4- التمیمة: وهي - في الأصل - [خرزات كانت العرب تعلْقها على 
أولادهم» يتقون بها العين في زعمهم. فأبطله الاسلام] ۳ لکنها تعم كل 


.)۵۰/۲( انظر: الجامع لأحكام القرآنء للإمام القرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: التفسير القيم» للإمام ابن القيم ص077. 

(۳) أخرجه النسائي - في سننه -؛ كتاب: المحاربة [تحريم الدم] باب : الحكم في السَّحَرة 
برقم (٤۸٥٦)ء‏ عن أبي هريرة ظللله. ويشار هنا إلى أن مروي النسائي لهذا الحديث 
مرفوعًاء من حديث أبي هريرة ونه : ضعيف الاسناد؛ لأن فيه عَبّاد بن ميسرة المنقري» 
وی اا ج ا فاد ال عنعن هذا الي عه الس البهتری: 
والحديث - دون جملته الأخيرة - ضعفه الألباني. انظر: ضعيف سنن النسائي برقم 
(705). آما جملة: «ومن تعلّق شيئًا وكل إليه»» في آخر الحديث» فقد أخرجها الترمذي 
(۲۰۷۲)ء وأحمد (۰۳۱۱/4 كلاهما من حدیث عبدالله بن عكيم و . وقد حسّن 
الالبانی كأ إسناد هذا الجزء من الحدیث وذكر له شاهدًا عن الحسن البصري مرسلاً» 
0+ انظر: "غاية المرام"» ص ۱۸۲ . 

.)۲۲۰/۱۰( انظر: فتح الباري لابن حجر‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: النهاية لابن الأثيرء (۱۹۷/۱) مادة (تمم). 


مو 0 و Te‏ 
آلجار ین لتك سس( 


رقية مکتوبة معلقة علی آولاد أو غیرهم؛ وتسمى أيضًا الحجاب» أو 
الجامعة» لدفع العين أو أذى جن .2 أو مرض» ونحو ذلك ؛ وهي نوعان: 


الأول: ما يكون فيها من أسماء الشياطين» أو احتوى على عظم أو خَرّز 
أو مسامیرَ أو طلاسم ونحوه. وهذا النوع لا شك بتحريمه» وهو من أنواع 
الشرك الأصغرء إن لم يحو استقسامًا أو استعانة صريحة بمخلوق» فيكون 
الاعتقاد به عندها شرکا آکب والعیاذ باله تعالی» وذلك لعموم قوله ولا : «ٍن 
آلرقی وَأَلتَمَائِمَ 9 8*8" ولتوعده 286 من عاق له فط توا 
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أو وَدَعَةَ 6 ١مَنْ‏ تَعَلَقَّ تَمِيمَةً قلا أَنَمّ ال ل ومد تعلق ودعه ۳ ول 
وَدَعَ رم 20 


والنوع الثاني من التمائم: هو ما يعلق من الآيات القرآنية والتعوّذات 
والأدعية النبوية» وتعليق ذلك اختلف في جوازه العلماء» فأجازه البعض» 
ماتا له بجنس الرقية الجائزة» ومنعه آخرون» اومن حجة المانعین : أن 
ہووت رہ وت یی دلا باس بالرّقی مَا لَمْ 
بل شرك > بینا لم سو من تحریم التمائم شيء وکذلك احتج 
المانعون بالقول بسد الذرائع المفضية إلى الشركء وقالوا: [لو آنا جوزنا 
التمائم المحتوية على دعوات مباحةء لانفتح باب عظیم آدخل فيه من شاء ما 


)١(‏ التولّة: بكسر التاءء وفتح الواو -: ما يُحبّب المرأة إلى زوجها من السحر وغیره. 

(۲) آخرجه آبو داود؛ کتاب: الطب» باب: في تعلیق التمائم» برقم (۰)۳۸۸۳ وابن ماجَه؛ 
کتاب : الطب. باب : تعلیق التمائم» برقم (۰)۳۵۳۰ عن زینب زوج ابن مسعود وا 
وأخرجه أحمد فى مسنده (۱/ ۳۸۰)ء من حديث ابن مسعود له . وصحخحه الألبانى فى 
«الصحيحة» برقم (۲۹۷۲). 0 

(۳) الودعة: صدفة لحلزونات بحرية» وهو معروف. كانت العرب فى الجاهلية تعلّقهاء تستبشر بها . 

)€3 آخرجه آحمد في مسنده (6/ ۰۱۵4 من حدیث عقبة بن عامر الشهي وه . والحاكم في مستدركه 
(٤/٦۲۱)ء‏ من حديث ابن مسعود ول . والحديث ضعَفه الألباني في (الضعیفة) برقم .)۱۲٦١(‏ 

)2 أخر جه مسلم ؛ كتاب : السلام» باب: لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك» برقم (۰)۲۲۰۰ 
عن عوف بن مالك ذه 
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شاء» ولاشتبهت عندها التميمة الجائزة بالممنوعةء وتعذر التمييز بينهما إلا 
بمشقة عظیمة. لذا فقد وجب سد ذلك الاب وقفل متا الطریق حماية 
لجانب التوحید مما قل یشوبه من دحل وشبهات. هذاء فصلا عن احتمال 
امتهان تلك التمائم من القرآن أو السنة» بحملها في حال لا تليق کدخول 
خلاء بھاء أو حصول جماع ونحو ذلك]'. 

-٥‏ الاستحضار. وهو من آنواع الاستعانة الشركية من قبّل الساحر أو 
العرّاف» وهو استنزال الأرواح في قوالب الأشباح - الأجساد -» أي: ادعاء 
حلول روح ما في جسم مادي» وهو نوعان: وسيلة الأول منهما ادعاء طلب 
استنزال روح من آرواح الملائكة علیهم السلام!! والآخر طلب تلبّس جني 
بجسد إنسي ؛ وذلك لتدل الملائكة أو الجنّة - بزعمهم - على آمر مغیّب كاسم 
سارق ماء أو تعيين مکان لمسروق» وذلك محرم لاشتماله على اعتقاد ما لا 
يصح في حق الملائكة عليهم السلام من معصية الله تعالى» ولتضمنه استعانة 
صريحة بهم أو بالجن وهم یسمون الملائكة هنا (الموگلون) والجن 
المتعاون معهم خُذام العزائم» والعزائم: علم يُتعرّف منه كيفية تسخير الأرواح 
واستخدامها كتسخير الملك والجن» فالعزيمة كلام - يكون غالبا غير مفهوم - 
يتوافق عليه الساحر وشيطانه» بحيث يلتزم الشيطان معونة الساحر كلما نطق 
بالعزیمةء فيكون مسخرًا لذلك» ويكون الساحر قد تقرّب مسبقا من شيطانه 
بأنواع القرّب المحرمة» وكلما بالغ الساحر في طاعة شيطانه» فلم يتورع عن 
آرنکات ال كا تو اله ات الہ كلما تيد طا تم بدا معو لته له 
[واعلم - رحمك الله - أن تسخیر الجن أو المَلّك من غير تجسّدها وحضورها 
يسمى علم العزائم» بشرط تحصيل المقاصد بواسطتها. وأما حضور الجن 
وتجسدها فإنه يسمى علم الاستحضار؛ ولا يشترط تحصيل المقاصد بھا]'''۔ 


(۱) انظر: الفتاوى الذهبية فى الرقی الشرعية. إعداد المؤلف ص ۲۵۱. نقلاً من فتاوى اللجنة الدائمة. 
(۲) انظر: موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة ومصباح السيادة» للعلامة طاش كبرى زاده ص 157. 


الجدُر من ال للا کا حب 


- الرقی : وقصدت بها هنا معنى خاصّاء وهو الرقى الممنوعة كرقى 
الجاهلية ورقی الهند والفارسية» وغيرهم» التي ریما احتوت على طلاسمء 
واستعانة بمخلوقین» وربما كانت کفوٌا''ء [وعلم الرقى: علم باحث عن 
مباشرة أفعال مخصوصة تترتب عليها بالخاصية آثار مخصوصة كعقود الخيط 
والشعر وأمثالهماء وإنما سميت رقية لأنها كلمات رقیت من صدر الراقى» 
زعموا أنها كُشِفت من الجن أو نيعت 58 المنام]. ووجه تعلق هذا العلم 
بالسحر ظاهر. حيث احتوى على غَقَدٍِ ورقي عليها بألفاظ تكون في غالبها 
خر لکالمات ر آو استعانة ارقم بما گی شیطان الساخر 
لخدمته في إيقاع أذى بمن رقي له. 

٩-۸-۷‏ العيافة والطرّق والخظ؛ آما العيافة فالمقصود بها: [زجر 
الطیر والتفاژل بأسمائها وأصواتها وممرّهاء وهو من فعل أهل الجاهلية] ۰۳ وفي 
الأثر: «العيافة والطیرق» والطرّق من الجبّت»"* أي من السحر(" آما الظيّرة : 


(۱) انظر: الاعلام بقواطع الاسلام لابن حجر - الهيتمي الفقیه - (۲/ ۱۸۲). 

(۲) انظر: موسوعة مصطلحات مفتاح السعادق للعلامة طاش کبری زاده. علم الرقی. ص .٦۷۸‏ 

(۳) انظر: النهاية لابن الأثير (۳۳۰/۳) (عیف). 

)٤(‏ آخرجه آبو داود في سننه؛ کتاب: الکهانة والتطيّر» باب: في الخظ وزجر الطیر» برقم 
(۰)۳۹۰۷ وأحمد في مسنده (۰)4۷۷/۳ من حدیث فَبيصَةً بن مخارق طلله. 
والحديث: ضعيف لا يثبت؛ وذلك لاختلاف ا ابن أبى 
جميلة الأعرابي - فقد اضطربوا في تحديد اسم من روى عنه عوف» فقال بعضهم حيّان 
بغير نسبة له» وقال بعضهم حيّان أبي العلاء أو حيّان بن عمیر أو ابن مخارق» ما يشير 
إلى عدم الضبط وهو موجب لضعف الحدیث . انظر: غاية المرام برقم (۳۰۱). 

(0) [هذا ما يؤثر عن عمر ظللهء في معنى الجبت» وقال العلامة الجوهري في الصحاح: «الجبت»: 
كلمة تقع على الصنم والکاهن والساحر» ونحو ذلك» وهذا ليس من محض العربية» لاجتماع 
الجیم والتاء في كلمة واحدة من غير حرف ذَوْلَقِيَ]. انظر : تفسير ابن كثير ص 474 ») ط - بيت 
الأفكار. وحروف الإذلاق - كما هو معلوم - مجموعة في قولك وو سا 
[وهذه المعانى للجبت لا منافاه بينها > لأن العيافة والظرق من عمل الكهان» والكاهن عامل 
بالسحر» والسحر من عمل الشيطان» كما أن عبادة الصنم هي شرك من عمل الشیطان]. انظر: 
معارج القبول للعلامة الحكمي (۷۰۱/۲). 


00 ۱ 7 Tear) 


[فهي التشاؤم بالشيء وأصلها التطيّر بالسوانح والبوارح*'' من الطير والظباء 
وغيرهماء وكان ذلك يصدّهم عن مقاصدهم. فنفاه الشرع وأبطله ونهى عنه» 
وأخبر أن ليس له تأثير في جلب نفع أو دفع ضر]''' ومن صور الطيرة أيضًا 
التشاؤم بالأسماء والأماكن والأشخاصء وهو داء دب في سائر الأمم إلى 
عصرنا هذاء فترى أحدهم يمقت رقمّا بعينه. وان تعجبٌ بعدها E‏ 
جج ود ہو لین آر 7 حورا اک رسک ينا 

ات یرک تیسی: ۰۲۱۸ وقال سبحانه : «إوإن تب سيه ولوا مذو ین ن عن که 
[اليّساء: ۰۳۷۸ وقد نفى الإسلام الطيرة وبين فساد التشاؤم من الشيء المرئي أو 
المسموع؛ وأعلم الناسَ ألا علامة بذلك على ما يحذرون ألبتة» وأن أثره إنما 
يكون في نفس المتطيّر لا بالمتطيّر به» فقال عليه الصلاة والسلام: «لا طیّرة 
وخيرها الفأل» قالوا: وما الفأل؟ قال: الكلمة الصالحة يسمعها أحدكم)”". 
[فأين الطيرة من الفأل الصالح الساز للقلوب المؤيّد للآمال الفاتح باب الرجاء 
المسکن للخوف الرابط للجأش الباعث على الاستعانة والتوكل علیه» فهذا 
ضد الطيرة» فالفأل يفضي بصاحبه إلى الطاعة والتوحید. والطيرة تفضي 
اضيا ان السهيه ال 713 


(۱) البوارح» جمع بارح» وهو الطیر أو الظباء الذي یتشاءم به إذا ظهر وبرز» یقال: هو کبارح 
الأروى» وهو مثل یضرب للمشووم؛ وذلك أن الأروى مساکنها الجبال فلا تکاد تری الا 
نادرّا فاذا ظهرت عَظم التشاؤم بها. آما السوانح: جمع سانح» وهو الطیر أو الظباء الذي 
یتشاءم بعدم ظهوره» ومنه قول الراجز: 
وهنٌّيَبْرَخخ نلهبروًحا متارةیتینے هس وتا 
انظر: معجم المقاييس لابن فارس (۱۲۹/۱) [مادة: برح]. 

(۲) انظر : النهاية لابن الأثير (۳/ ۱۵۲). 

(۳) متفق عليه من حدیث آبي هريرة 5ك : آخرجه البخاري؛ کتاب: الطب؛ باب : الطيرة» 
برقم »)٥۷٥٤(‏ ومسلم ؛ کتاب : السلامء باب : الطيرة والفأل» برقم (۲۲۲۳). وعندهما 
عن أنس وه : «ويعجبني الفأل الصالح». 

(5) انظر: مفتاح دار السعادةء للإمام ابن القیم .)۵71٩/۲(‏ 


آما الطرّق. فمعناه: [الضرب بالحصا الذي يفعله النساء» وقيل: هو 
الخظ بالرمل]"*۰ فعلى الأول يكون الطرق: رمي عدد من الحصيات غير 
ثم یشرع باستعادتها حصاتين حصاتينء أو ثلانًا ثلاناء ثم ينظر ما تبقى 
منهك فان كان شفعًا (عددًا مزدوجًا) استدڈل بذلك على حسن الطالعء وإن 
كان وترًا (مفردّا) دله على سوء الطالم! فان کان استدلال الرامي بالحصی 
كان عرافّا وحسب؛ وان كان بإخبار شیطانه له» فهو کاهن"۳. 

وأما الخط بالرمل : [وهو المسمی بالخط» والضرب. فطریقته : أن یقوم 
الخاط برسم خطوط كثيرة متفرقة على أرض لین يرسمها بخفة بالغة وعجلة 
متعمّدة» فلا یعرف عند ذلك عددهاء ثم يمحوها خطين خطین فان بقي 
خطان مثلاً كان علامة عنده على النجاح» وان بقي خط واحد فهو بزعمه 
دلیل علی الخيبة والحرمان]"؟. 

وقد يسأل المرء بعدها - على فرض ثبوت الحدیث - عن إعلام النبي 
ا بکون العيافة والطرق من جملة السحر مع أن ظاهر معناهما العرافة أو 
الکهانة على آبعد تقدیر؟ والجواب: [آن المتأمل فى حال العاتف والخاظء 
يجد آنهما مشترکان مع الساحر في آمور منها: انتکاس الفطرة بالاعتقاد 
بدعوی مشاركة الله باختصاصه بعلم الغیب. وأن آفعالهما تتم غالبّا - كما 
السحر - بأنواع التقرب لشياطينهم بأنواع الشرك والمحرمات واعتقادهما 
إمكان نزول ضر بعبد بغیر إذن الله بذلك» وخوفهما - كما الساحر - من 
مخالفة آوامر شیاطینهما وفی ذلك كله عبادة صريحة لغیر الله ء وشك ظاهر 


)١(‏ انظر : النهاية لابن الأثير (۱۲۱/۳) (طرق). 

(۲) انظر: القول المعین لأسامة المعانی ص ۰۳۱۳ ينقله عن نص فتوی للعلامة ابن جبرین 
خنظه الله ۱ 

(۳) انظر: معالم السنن للخظابي ص ۳۷۶. 
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فصلاة ربي وسلامه على من أوتي جوامع الكلمء وحاز أقطار العلمء 
وحوى مجامع الفهم» ولم يدع بابًا للخير إلا آرشد أمته الیه» ولا بابًا للشر 

مسالة: الخظ بالرمل علم معروف مشتهرء فهل هو الضرب على الرمل 
بعينه» أم أنهما متغايران؟ 

الظاهر وال آعلی آنهما متغايران» فالخط بالرمل» هو الرسم ثم 
الازالة علی ما سبق بيان - وهو المسمی بالطرق - آما الضرب علی 
الرمل» فهو رسم مجموعات من خطوط يحيط بها نقاط يدل كل منها على 
طبع من الطبائع الأربعة - النار والهواء والماء والتراب - فالنارية مثلاً 

اد نف ئ غ والهوائية هي: = + ف : والمائية 
تر کہ رڈ ہے ھ ہی کس دي 
الضارب باستخراج طبيعة المضروب له من خلال معرفة اسمه واسم آمه 
وهم يزعمون أن عدد حروف ذلك كله يخرج منه جملة بحساب الجمّل''"'. 
تدل علی برج صاحبها وبالتالی سعده أو نحوسه» ذلك آن الضارب يقرأ 
في جداول لدیه فینظر في الجدول المختص بذلك البرج» فیسرد على 
الشخص آمورا تتعلق به» وواضح أن هذا الضرب على الرمل هو من علم 
التنجیم المحرمء الموقع بالشرك وذلك لاعتقاد کل من المنجّم» والمصدّق 


(۱) انظر: الارشاد إلى صحیح الاعتقاد. د. صالح الفوزان ص .۸٤‏ 

(۲) حساب الجُمّل» أو حساب الابجد. هو اسم لحساب مخصوص تکون الارقام فيه تبعًا 
لحروف الأبجدء وسيأتى تفصیل له - إن شاء الله - عند مبحث الأوفاق» انظر: ص۱4۸ 
وما بعدها. ۱ 


الجر من رس لك سح 


له» بتأثير الأحوال الفلكية بالتسبب في مجريات الحوادث الارضیت 
واعتقادهما بتحکم العالم العلوي - على ما يزعمون - بالعالم السفلي» ومن 
ذلك عموم ما يجري على الخلق من نعمة أو شقوة» ومن توفيق أو خيبة» 
مضاهئين بذلك قول الصابئة عبدة النجومء والعياذ بالله تعالى. 


يفيه لرسول الله كَل عن أمور منها: الخطء فقال وليه : ومنا رجال 
یخطون» فقال ا : «گان نی من الأنبيّاءِ بت فُمَنْ وافق لد 07۳ 


قال الإمام النووي كن : [اختلف العلماء في معنی الخط؛ والصحیح أن 
و تر ئن ولکن لا طریق لنا إلی العلم 
اليقيني بالموافقة» فلا یباح» والمقصود: : أنه حرام» لأنه لا يباح إلا بيقين 
الموافقةء وليس لنا يقين بها ...]'''. فحذار أخي المسلم الحصیف. من 
تلبیس إبليس وجنده الضعيف» بقولهم: ما دام قد فعله نبي من الأنبياء» فما 
المانع من فغله في حقنا؟! والإجابة كما سلف: (ذلك النبی لا من في 
حقه» وكذا لو علمنا موافقته» ولكن لا علم لنا بھاء وقد حصل اتفاق من 
العلماء على النهي عنه الآن)”". 

٠‏ التْيرّنجات - أو سحر الاستعانة بالخواص الطبيعية بواسطة 
الكتابة-: وهي جمع نیرنج» [وهو معرّب نيرنك. وهو: التمويه والتخييل» 
وهو إظهار غرائب الامتزاجات بين القوى الفاعلة والمنفعلةء وذلك بقصد 


)۱( جزء من حديث» أخر جه مسلمء كتاب المساجد باب : تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما 
كان من باحته برقم (۰)۵۳۷ وفي کتاب السلام؛ آول باب : تحریم الكهانة واتیان الکهان 
عن معاوية بن الحکم و . 

(۳) انظر: شرح النووي أيضًا بالعزو السابق. 


صدور آثار مطلوبة من الحبٌّ والبغض» والاقبال والاعراض وأمثال ذلك» 
بكتابات مخصوصة مؤلفة من الروحانيات المبثوثة في العالم]*. ولا شك 
بأن عمل النيرنجات هو من فعل السحرة الذين يعتقدون قدرة المخلوقات 
الروحانية - بزعمهم - على التأثير في عالم الطبيعة» بل والتحكم فيه. 
[وطريقهم إلى ذلك كتابات مجهولة الدلالات» فكأنها آرقام وحروف 
للأوائل]”". فتکون الیرنجات - على ذلك - آشبه بسحر الطلسمات» إلا أن 
الطلسمات مختصة بتمزيج القوى الفاعلة السماوية فقط» بمقابلها من القوى 
المنفعلة الأرضية» والنيرنجات لا تختص» بل تعم القوى الفاعلة المبثوثة في 
العالم آجمع؛ والله أعلم. 

-١‏ الشعوذة أو الشعبذة: [وهي معرب شعباذة» وهو اسم رجل 
ينسب إليه هذا العلم» وهو علم مبني على خفة الید. بأن يري الناسَ الأمر 
المكرر واحدًا لسرعة تحريكه» والواحد مكررًاء ويري الجماد حيّاء ويخفي 
المحسوس عن أعين الناس» بلا أخذٍ من عندهم بالید» إلى غير ذلك من 
الاحوال وهذا - كما يظهر - ليس من السحر في شيء. وإنما هو من قبيل 
تعلم الأسباب اليقينية الموصلة إلى ذلك» وأن كل من اظلع عليها قدر على 
مثلهاء وان كان لعدّه من السحر نوع سبيل]”". والشعوذة هي أكثر ما يفعله 
من یسمّون سحرة في عصرنا في السيرك وغيره» إلا أن بعضهم قد يتفق مع 
شيطانه أن يعاونه في التخييل في قدرة الرائين لا في حقيقة المرئي» فإن كان 
كذلك فهو - بلا ريب - نوع من سحر الأعين» والله أعلم. 


)۱( انظر : موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة ومصباح السيادة» لطاش كبرى زاده (علم 
النیرنجات) ص ۰۹۷۳ 

62 المرجع السابق بالعزو نفسه. 

(۳( انظر: موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة ومصباح السيادة» لطاش کیری زاده. (علم 
الشعبدة والتخیلات). ص ۹ء . 


الجدُر من رس گا لب 


أخي القارئ» أقتصر على ذكر هذه المصطلحات الإحدى عشرء علمًا 
ا 
تکاد تنحصرء لکن أردت بیان ما اشتهر منهاء كما سأبين - إن شاء الله - 
في الفصل التالي - أنواع علوم متعلقة بالسحرء تفنى أعمار أهل الشر في 
تلقيها وإتقانها والعمل بها قد سمّؤها - زورًا - علومّا عُلُوية روحانیق 
زار یک ا ۱۱ 


مم مت 


الفصل الثالث 


بيان أنواع السحر. وعلاقتها ہما يسمى (علومًا روحانية) 


اجذومن آلشر ]۱۰۷ 


الفصل التالت 
بيان آنواع السحر. وعلافتها بما یسمی (علومًا روحانیة) 
تمهید: الغموض یکتنف عالم السحر: 


إن المتتبع لما أف عن السحر؛ من مصنفات تبحث في ماهيته وطرائقه 
وتأثيره» أو تلك التي تذكر آنواعه عَرَضًا بغية التعريف بهاء ومن ثم بیان 
خطرها وذمّها بغرض التحذير منهاء إن المستقرئ لذلك كله - أو لكثير منه- 
ليجد غموضًا يكتنف عالم السحرء وضبابية ترتسم من حولهء ما يجعل 
محاولة استقصاء أنواعه» ومعرفة ضروبه وفئونه أمرًا عسيرًاء دونه عقبات 
کژود. قد يكون مرجعها إلى أمور آربعة: 


أولها : ندرة المصنفات الأمهات في هذا العلم» والتي إن وُجد بعضها ضنّ 
أهلها بالتصريح فيها بطرائق أعمال السحرء فلا يُتاح لكل قاری معرفتهاء وآثروا 
- ولله الحمد - إبقاء مخبوء يكتمونه عمن هو ليس أهلاً لمعرفته!! ومما اشتهر 
من تلك المصنفات: كتاب (غاية الحكيم) للمجريطي" "۰ وكتاب (سحر التبّط) 


: مسمى الكتاب بتمامه: (غاية الحكيم وأحق النتيجتين بالتقدیم)ء ألفه صاحبه المجريطي‎ )١( 
أبو القاسم مَسْلمة بن أحمد القرطبي [المتوفى سنة ۳۹۵ه]» في السحر على طريقة اليونان»‎ 
فرغ منه سنة ۳۶۸ه. ذكر فيه أنواع الطلسمات وفئون آنواع السحرء ورتبه على أربع‎ 
مقالات قال فيه: جمعت هذا الكتاب من ۱۳6 كتابًا للحكماء ونْمَحْنه في مدة ستة سنين].‎ 
انظر: كشف الظنون لحاجى خليفة (۳۰۰/6). ومجریط : بلدة فی الأندلس» وهی مدريد‎ 
عاصمة أسبانيا اليوم. 087 المجريطي (نفحتهہ)ء أي : أعطيته 0 ور ا و ون‎ 
فاض من عندي كنفخ الظیّب ونشره. انظر: معجم المقاييس لابن فارس (نفح). قلت:‎ 
ليته ما فعل» وما جهد نفسه بنفحه فقد حوى كتابه الطامّات مما لا يحسن بالمسلم‎ 
معر فته » فضلاً عن حرمة اعتقاده أو العمل به.‎ 


لابن وحشیة'''ء وكتاب (الجمھرۃ)''' للخوارزمي وكتاب (العَماء)''' 
للدَسّْميساني» وكتاب البُوني المسمّى (شمس المعارف الكبرى)“» وغيرها 
مما قد یلع عليه بقصد الحذر لما فيه» لا لعلمه ولا للعمل به. 

والثاني: أن من تعرض لبيان هذه الأقسام من علماء الأمة» ذکرها ضمن 
مسائل عديدة تعرض فيها لتفسير آية كريمة» أو شرح حديث شريف» أو 
تفصيل مسألة فقهية» ونحو ذلك» مما حصر ذكر هذه الأنواع في بوتقة البحث 
العلمي المراد به تأصيل مسائل ومناقشتها وتحرير محل النزاع فيهاء ومن ثم 
تقرير ما ذهب إليه الكاتب. وقد اكتفى بعضهم بكونه ناقلاً أميئًا لما دوّنه سابقه 
من هذه الأقسام بقصد التعليق على ما ذهب إليه» وتقرير خلافه أحيانا. 
والمثال عليه: ما دونه الإمام الجصّاص في (أحكام القرآن)» ومن بعده الفخر 
الرازي في تفسيره الكبير» والأئمة: النووي في شرحه لصحيح مسلمء وابن 
حجر في شرحه لصحيح البخاري» وابن كثير في تفسیره» وغير هؤلاء العلماء 


)١(‏ ابن وحشية: هو أحمد بن علي؛ أبو بكر (المتوفی ٦۲۹ھ)ء‏ انظر: معجم المؤلفين لعمر 
كحالة (۲/ ۲۳). 

() مسمی الکتاب بتمامه: (جمهرة في علم السحر على طريقة العرب والقبط) للخوارزمي : 
المنصور بن علي» آبو نصر (المتوفی 4۲۵ه). انظر: دائرة المعارف الاسلامية (۳۵/۳). 

(۳) ومسماه بتمامه : (العماء في علم السحر على طريقة العرب والعبرانیین)» لخلف بن یوسف 
الدستّمیسانی لا يُعرف زمن وفاته. انظر : هديّة العارفین لاسماعیل باشا البغدادي (۳2۸/۱). 
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تنبیه : ذكر حاجي خليفة في كشف الظنون )۷١ /٤(‏ أن أول كتاب البونی قوله : «الحمد لله 
الذي أطلع شمس المعرفة...إلخ»» والمطبوع المتداول اليوم أوله: «شهادة آزل فمن نور 
هذه الشهادة اغترف المضعفون علمًا. ..إلخ»» مما يشير إلى أن الكتاب الأصل مغاير لما 
هو عليه الیومء وقد حوى الأخير أوفاقًا (جداول) مثلثة ومربعة إلى مثمنة ودوائر فيها 
استدعاء للجن» يزعم أن فيها الاسم الاعظم» وفي بعضها خلط آسماء لله تعالى بأسماء 
مخلوقين» وبمنازل القمر» وبأرقام مكررة وبحروف كذلك» وجعل جميع ذلك تمائم يعلقها 
المرء يتحصن بهاء ويقضي بها حوائجه! ويدل جميع ذلك على أن الكتاب قد داخله 
تحريف عن أصله بقصد نشر تلك العلوم المنحولةء ونسبتها إلى مؤلف الکتاب» والله أعلم. 


ا من ال تأت سس گا سح 


الأفذاذ ممن كتب في الأنواع» أو اكتفى بالنقل عن سابقه» والتعليق عليه. 
والأمر الثالث: أن الأنواع التي ذكرها المصنفون - قديمًا وحدیثا - 
متها اما تغلق سیم اصل السحر بين حقيقة وتخييل» أن مد هی حت 
۳ کے بعمله وطرائهم في ذلك» وأدواتهم فيه» أو تقسيمه بحسب 
تب علیه من آثر بالمسحور؛ من تفریق أو تحت وغیرهما وقد تجد 
ا ل وت 


الرابع الأخير منها: أن بعض المصنفين المعاصرين - ممن ادعى حيازة 
علوم الأولين وربما الآخرين ! - قد أغرق المكتبات في بعض البلاد 
بمصنفات حوت غثا لا سميئًا من أسحار حمراء وسوداء» وأسرار العلوم 
المکتومة» وكيمياء القدماء المخزونةء ومجربات ما أنزل الله بها من سلطان 
وبركات الحروف» وقدرات الأعدادء وعلوم الأوفاق والزایرجات» وغيرها 
كثير مما تأنف الأنامل عن تسطير مثله» ثم نسب ذلك كله إلى علوم 
روحانية» اصطفاها من علوم أهل بابل» وحکم الإغريق» وأقلام الأولين 
وخطوطهمء بما جعل المظلع عليها فضلاً عن العالم بها أو العامل بها - 
عياذًا بالله - في تعب مُضن دونه نيل شهادة علمية مرموقة» أو إتقان كثير من 
20 81777 أذ ٰ۶ کی دات 
ب(الأستاذ الكبير) مدير عام معهد الفتوح الفلكي !! - عبدالفتاح الطوخي. 
الذي ألقى بما يربو عن ثلاثين مؤلفًا فيما ادعاه كشمًا لتلك الأسرار الخفیة 
والعلوم اللدنیةء من تنجیم» وكشف طالع» وتسخیر واستحضار» وصرف 
عُمّار. وفتح مندل» ودعوات: وأوفاق» وخواتم» وأرصاد» وفك طلاسم؛ 
ومجربات» وتعبير رؤى» وعلوم نفس» وتنويم» وعلم فراست وليس هو 
ا المضمار فقد نافسه خلق كثير - من الرافضة - غرقوا 
في بحور الغرائب وأسرار الاجفار» والحروز المنسوبة زورًا لأئمة آل البيت 
الأطهارء وأغرقوا معهم جبلاً كثيرًا لا يزال كثير منهم يحتفظون بهذه الكتب 


في نفائس مقتنياتهم وخاصة مكتباتهم! أقول: قد أسهمت أمثال هذه 
المصنفات في إضفاء مزيد من التدلیس في آمر السحرء حتى نها قد خيلت 
للقارئ أن السحر صنوف لا تنحصرء وأن قدرات السحرة لا يحدها ضابط؛ 
فمن المجريات في طبهم التي ما تركت داء إلا وأحدثت له دواء إلى خرص 
بحسن طالع أو نحسه» إلى تسخير روحانية كوكب وإلزام للمَلّك المُوگُل به 
الذي يقوم بدوره بتسخير الجن المتحكم بالفيوضات الروحانية لذلك 
الکوکب. إلى صناعة حخجب مطلسمة تجلب الصحة وتمنع السقم 
ساثر الحوائح من تفریق وتهییج محبة» إلى فتح مندل یجلب الغائب ویحضر 
المسروق» إلى تحضیر جان» وإخراجه بل واحراقه أحياناء إلى آخر منظومتهم 
التي تکاد لا تنتهي! 

أخي القاری» هذه الأمور الأربعة - المذكورة آنقًا - قد تکون آسبابّا 
مهمة حالت بين المسلم المعاصر وفهمه لحقيقة السحرء وآنواعه» وقد یکون 
ذلك - بتقدیر الله - من الخیر لهذه الأمة المكرمة» حیث انحصر اهتمام جل 
المسلمین بمطالعة ما دونه علماژهم في آقسام السحر؛ دون الخوض في 
کسی وت ونحن - بعون الله تعالی - سنسلك مسلکهم في بیان 

تقسيم السحرء و پ رہ یر وت وتصنيفهم علوم الشر التي 

E‏ ليُعلّم وثيق علاقتها بالسحرء فیتقی تعلمها ويُحذر 
آهلها. وعلی ذلكء فان هذا الفصل سوف يحوي بابین : 
الاول: في مراتب السحر وآقسامه. 

وفیه أربعة مباحث: ۱- مراتب السحر من حیث الحقيقة والمجاز. 


۲- آقسام السحر؛ من حيث طرائقه وأهله. 
۳- آنواع السحرء من حیث تأثيره. 


و کو ھی ا رحس 


والباب الثانی: في بیان علاقة السحر بما یسمی علومّا روحانية. 
وفيه مبحثان : 

-١‏ التعريف ببعض هذه العلومء وبيان تعلّقِها بالسحر. 

٦‏ في التحذير من مصنفات حوت هذه العلوم. 


کچ 7 ۱ "7 


الباب الاول: مراتب السحر وأقسامه 
أولاً. مراتب السحر من حيث ماهيته؛ حقيقة ومجازًا. 


إن آشهر من تعرّض لمراتب السحر من حیث الحقيقة والمجاز ابنُ 
خلدون في مقدمتہ'''ء حیث يقول: (والنفوس الساحرة على مراتب ثلاث 
يأتي شرخها: فأولها : المؤثرة بالهمة فقط من غير آلة ولا معين» وهذا هو 
الذي تسمیه الفلاسفة السحرء والثاني: بمعین من مزاج الأفلاك أو العناصر 
أ واف الأغذاد» ويسئونة الظلسنات وهر اعت رتبا الأول 
والثالث : تأثیر في القوی المتخیلة؛ يَعمّد صاحب هذا التأثیر إلى القوی 
المتخيّلة فيتصرف 7 بنوع من التصرف ويلقي فیها آنواعغا من الخیالات 
والمحاكاة» وصورًا مما يقصده من ذلك. ثم ينزلها إلى الحس من الرائين 
بقوة نفسه المؤثرة فيه» فينظر الراؤون كأنها في الخارج وليس هناك شيء من 
ذلك» كما یحکی عن بعضهم أنه يري البساتين والأنهارٌ والقصورٌ ولیس 
A‏ سی دافم وس ده ةلد الات الشفوده از E‏ 
موده سی نان سان | سر جو سم الھ دا سی ترفن 
ساحرة قویةء سواء كان تأثير السحر بهذه النفس وحسب» أو باستعانتها 
توجه إلى من تستعين به من مخلوق» أو بصرف تأثيرها إلى قدرات التخيل 
لدى الرائين» ومنها إلى قدرة الابصار لدیهم كل ذلك اعتبره - أنه - 
ينك ان التعويل فيه إنما یکون علی اقتدار النفس البشرية علی التأثیر 
7 فد ید بِيّن أن هذه القوة هي قوة كامنة في تركيب الإنسان» لكنها نما 
تظهر بالدربة على ذلك شأنها في ذلك؛ شأن سائر القوی البشرية الموهوبة 


(۱) المقصود مقدمة کتاب ابن خلدون المسمی : کتاب العبر ودیوان المبتدأ والخبر في أيام 
العرب والعجم والبربر: ومن عاصرهم من ذوي السلطان الاکبر. 
(۲) مقدمة ابن خلدون» ص ٩۹۷‏ . 


7 5 مح 
الجذر من الشخر سد )٣۱ا‏ 


لاانسان» وفي ذلك» يقول: [ثم هذه الخاصية - أي اقتدار النفس البشرية 
على التأثیر بالهمة والإرادة - تكون في الساحر بالقوة شأن القوی البشرية 
كلهاء وإنما تخرج إلى الفعل بالریاضة" "۰ ورياضة السحر كلها إنما تكون 
بالتوجّه إلى الأفلاك والكواكب والعوالم العلوية والشياطين بأنواع التعظيم 
والعبادة والخضوع والتذلل» فهي لذلك وجهة إلى غير الله وسجود له 
والوجهة لی غیر ال کفر]۳. آما المرائب اقلات فاحخسب انك آدرکت أن 
سحر الهمة» وسحر الاستعانة» مرتبتان للسحر الحقيقي وآن الثالث هو 
سحر تخییل لا حقيقة له. وقد قرر ذلك ابن خلدون عند تعلیله لاختلاف 
العلماء في حقيقة السحرء فقال كله : 


[ولما كانت المرتبتان الأولَيّان من السحر لها حقيقة في الخارج 
والمرتبة الأخيرة الثالثة لا حقيقة لها؛ اختلف العلماء فى السحر» هل هو 
حقيقة أو إنما هو تخييل» فالقائلون بأن له حقيقة نظروا إلى المرتبتین 
الاولییْن والقائلون بأن لا حقيقة له نظروا الی المرتبة الغالعة. الاخيرة» فلیس 
بینهم اختلاف في نفس الأمرء بل نما جاء من قِبّل اشتباه هذه المراتب» 
والله أعلم]'". وعلی ذلك یکون ابن خلدون كث قد جعل آصولاً عامة یمکن 
ذکرها بعض أهل العلم. وإذا جاز لنا (جمال مذهبه - بما پیسر فقه ذلك على 
القاری - فان ذلك منحصر فى ستة آمور : 


)١(‏ إن للسحرة بالطلسمات. صحيفة یسمونها (الخزیریِة)» یتدارسونها» تحوي دعواتٍ كفرية» 
وإشراك لروحانیات الجن والكواكب» یزعمون آنهم بهذه الرياضة والوجهة یصلون إلى 
حصول الأفعال لهم انظر: مقدمة ابن خلدون ص ۰۱. 

(۲) انظر: ص ٦۹۸‏ من مقدمة ابن خلدون أيضًا. 

(۳) انظر: المرجع نفسه بالعزو السابق. 


00 ۱ 7 ی٢‎ 


أن النفس القوية المؤثرة هي شرظ لحصول السحر. 

هذه النشن» لا بد من تدرییها لتقوی ملكة التأثير فیها. 

هذه الدَرْبة نما تکون بصنوف من التقرب لغیر الله - والعیاذ بالله -. 
فان کملت قوة هذه النفس بالتأثير بالارادة» فاستغنت عن معين لها كان 
یوثر تفريقًا وتحبیبّا واختلاظا في عقل المسحور وتغییرّا في مزاجه 
وامراضا لبدنه. 

آما النفس التي لم تتکامل قوتها بالتأثیر بالهمة فقطء فهي تبقی قاصرة 
عن إعمال السحر. الا إذا استعانت بمخلوق من مزاج لافلاك أو 
خواص لعناصر أو تأثير لأعداد» ویسمی فاعل ذلك ساحر بالطلسمات 
وهو سحر له حقيقة أيضّاء وهو مؤثرء لکنه لا یبلغ بتأثیره كما سابقه. 
وتأثیر هذین النوعین بإيقاع الضر نما یکون بأمر عادي أي لیس محتمّا 
أثر هذا السحر - عند عمل الساحر له - فیبتلی به الساحر فتنت 


-٦‏ فان عجرّث تلك النفس عن التأثیر - حقيقة - بارادتها وهمتها» وکذلك 


باستعانة بغيرهاء عمد صاحبها إلى روحانية ملك - بزعمهم - أو كيد 
شیطان. أو إلى التأثير بطریق التخییل ؛ وسبیل ذلك : محاولة السيطرة 
على مخيّلة الرائي النفسية» ومن ثم اسقاط ذلك على رژیته الحسية 
البصرية» ليريّه ما لیس موجودًا حقیقةء وهذا الأخير هو سحر المجاز 
أو التخييل» وهو ما يسمى بالشعوذة. 

وهنا تنبيه إلى أن المرتبة الثالثةء وهي سحر التخييل - إذا اعتمد فيها 


آلچذر من آلشر :۱۱ 


الساحر على الخفة الفائقة» والسرعة الباهرت والکلام الموثر بالناظر» مع 
صرف بصره إلى ما پریده الساحر عما لا پریده. كان ذلك شعوذة وسحر 
مجاز لا على الحقيقة. آما إن عمد الساحر إلى تقدیم الولاء والتعظیم 
لشیطانه (وهو ما یسمی بالقُمرة)ء مع التمتمة بعزيمة أو إقسام ونحوه قاصا 
عون ذلك الشیطان فیما یخیّل به للناظر» فهو - ولا ریب - سحر على 
الحقيقة لا على المجاز. 


خانیّا: آقسام السحر. باعتبار آهله وطرائق حصوله. 


إن تقسیم آعمال السحر من حيث طرقه وآهله القائمون به» هو التقسیم 
الاکثر تشعیّا» الذي یکاد لا یخلو منه مصنف معتبر من المصنفات التي 
تعرضت لبیان آنواع السحر بغرض التحذیر منه» لكنْ يبقى أن تقسیم الامام 
الفخر الرازي (٤٦٥ھ)ء‏ فی تفسیره"» هو الآشهر من بینها حیث نقل عنه 
ذلك التقسيم جم غفير من أهل العلم من بعده ومن هؤلاء مَنْ آثبت تعقيبًا 
علی تفسیماته» کالخافظ اين كثير فى تفشیره > والعلامة التهانوي فى 
کشاف اصطلاحات الفنون" ۰ والعلامة الشنقیطی فى آضواء البیان!* 
لذکر آقسام السحر - إلى الاقتصار على ذكر تقسیم الرازي كأله. وإتمامًا 
للفائدة - إن شاء الله - سأعمد إلى ذکر هذا التقسیم مشفوعًا بتعلیقات الامام 
این کثیر ی علیه. كما سأورد - بعون الله - بعض تقسیمات لمن سيق 
الرازي» ومن لحق به؛ من أجل استخراج مجمل آنواع السحر؛ ومن ثم 
معرفة ما یدخل منها في سحر الحقيقة أو سحر التخبیل» - بحسب إيراد ابن 


)١(‏ هو المسمی: التفسیر الكبير» أو مفاتیح الغیب. 

(۲) انظر: تفسیر القرآن العظیم له. ص ۰۱۳۰ ط- بيت الافکار . 

(۳) انظر: موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم» للتهانوي. (۹۳۸/۱). 
)٤(‏ انظر : آضواء البيان» له (5/ 4۸۲). 
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خلدون كله لمراتب السحر الثلاث. تأسيسًا على ما سبق» فان مطالب هذا 
المبحث تکون کالاتی : 

أ- ذکر تقسیمات لأنواع السحر سابقة لتقسیم الامام الرازي كلله. 

ب- إيراد تقسیم الرازي وتعلیق ابن كثير علیه. 

ج- ذکر تقسیمات للسحر بعد تقسیم الرازي كأله. 

د- ذکر مجمل الأنواع» مع بیان إمكان انضباطها تحت مراتب 

أ- ذكر تقسیمات لأنواع السحر سابقة لتقسیم الامام الرازي كأنه. 
٭ تقسیم الامام آبی بكر الجضاص(؟ المتوفی (۳۷۰ه) ین : 
قشم الامام يب ضروب السحر إلى خمسة آقسام"۳: 

-١‏ سحر أهل بابل؛ الذین ذکرهم الله تعالی في قوله : مبِعَلِمُونَ الاس 
خر وما اَل على الْمَلَكَيِ یبای مرو ورو نرب عره: ۱۰۲ 
وکانوا قومًا صابئین یعبدون الکواکب السبعة» ویسمونها آلهت 
ویعتقدون أن حوادث العالم كلها من آفعالها. 

۲- سحر (الشعوذة) أو التخییلات التی مظهرها على خلاف حقائقهاء 
فمنها ما پعر فه الناس بجریان العادة بها وظهورهاء ومنها ما يخفى 
ا ولا یعرف حقيقته ومعنی باطنه الا من تعاطی معرفة 

٣‏ ما يدّعيه السحرة من حديث الجن وطاعاتهم لهم بالرقى والعزائم 


)١(‏ سبق في الفصل الأول ص٦٦‏ وما بعدها ذكرٌ إنكار بعض أهل العلم - منهم الإمام 
الجصاص كله - حدیث السحر وتضاربه فى دعواه تلك» فراجعه إن شئت. 
(۲) انظر: آحکام القرآن له (۱/ ۵۷-۵۲). 
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(۱) 


(۲) 


(۳ 
(€) 


ومنه سحر 'النيرنجتات ٠‏ ويعوضلون إلى ما یریدون من ذلك 
بتقدمة آمور ومواطأة قوم قد آعذوهم لذلك. وضرر أصحاب 
الناس من باب أن الجن إنما تطيعهم بالرقى التي هي من أسماء 
الله تعالى. 

وجوه خفية لطيفة› وذلك عام شائع في كثير من الناس» وقد يتم 
التفریق بين الزوجین بمثل ذلك من افساد ذات البين: 

-٥‏ الاحتیال في إطعام المسحور بعض الأدوية المبلدة الموثرة في 
العقل» والڈُخن (التدخینات) المُسيرة!" المسكرة» نحو دماغ 
الحمار أو غیر ذلك مما يذهب فطنته » فيقول الناس : إنه مسحور. 

٭ تقسیم الراغب الأصفهانی المتوفی (۵۵۰۲) كانه. 

قسم الراغب السحر إلى ثلائة معان" : 
بقولٍ مُزخرف عائق للاسماع ۰ وعلی ذلك قوله تعالی: 

سبق بيان معنی النیرنجیات أو الثیرنجات» وأنه: سحر الاستعانة بالخواص الطبيعية بواسطة 

کتابات مجهولة الدلالات. انظر : تفصیل ذلك ص ۱۰۱ وما بعدها . 
المسدرة: أي الباعثة على التحیّرء والسادر المتحیر» وهو أيضًا الذي لا يهتم ولا يبالي ما 
انظر : المفردات في غريب القرآن له. ص ۲۳۲ لفظ (سحر). 


عائق للأسماع. المقصود: ما يمنع سبیل الاصلاح بسماع محاسن الخصم؛ لاعتقاد شدة 


عداوته. 


۷ ا 


-۲ 


5 


سکرو رت الاس وأسارهبوشم که [الأعرّاف: ۰۲۱۱۲ 

السحر باستجلاب معاونة الشيطان بضرب من التقرب إليه» كقوله 
تعالی : ولج یرک کمَروا عَلَمُونَ اس الح زربسره: ۱۰۷]. 
السحر بما يذهب إليه الأغتام'''ء وهم یزعمون أنه من قوته يغيّر 
الصور والطبائع» فیجعل الانسان حمارّا ولا حقيقة لذلك عند 
المحصّلین» أي: آهل تحصیل العلم. 


٭ تقسیم الامام ابن حزم الظاهري (المتوقی ٤٥٦ھ))ء‏ كه : 
ذکر الامام آربعة آقسام للسحر؛ هي : 


-١ 


سحر یکون من قل الکواکب» کالطایع المتقوش فبه سر عقرب 
في وقت کون القمر في العقرب (أي في برج العقرب) فینفع 
إمساكه من لدغة العقرب» ومن هذا الباب كانت الطلسمات. 

سحر یکون بالرقی عاای: الضارة - وهي : کلام مجموع من 
حروف مقطعة في طوالع معروفت يحدث لذلك التركيب قوة 
تستثار بها الطبائع وتدافع قویٗ أخرى. 

سحر يكون بالخاصّةء أي: بالصفة الملازمة لبعض الأشياء؛ 


سحر یکون بلطف ید وهی آعمال لطيفة لا تحیل طبعًا أصلاً» آي : 


(۱) العْتمة في المنطق مثل العُجمة وزنًا ومعنئ» والأغتام والغثم» جمع آغتم وهو الذي لا 
يُفصح شيئًا. انظر : المصباح المنیر للفيومي (غتم). ص۸٦۱ء‏ والمقصود هنا: نطق هؤلاء 
بکلمات غير مفهومة»› علی وجه السرعة. 


: انظر‎ )٢( 


الفصل في الملل والنحل له (۵/ ۵). 
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لا تغیر طبيعة شيء إلى طبيعة أخرى ؛ وذلك كما يفعل العجاتبي الذي 
يضرب بسكينة في جسم إنسان فيظن من رآہ ممن لا يدرك حيلته أن 
السكين غاصت فى جسد المضروب. وليس كذلك» بل كان نصاب 
السكين مثقوبًا فقط » فغاصت السكين فى النصاب. 

ب- تقسيم الإمام الرازي المتوفی 1١1ها.‏ ك وتعليق الإمام ابو كثير علیه: 

يعتبر تقسيم الرازي للسحر هو الأشهر في ذلك» وقد عوّل عليه أكثر من 
لحقه؛ وقد قسّم كآنه السحر ثمانية أقسام”''. هي : 

۱- سحر الکلدانیین والکشدانیین» وهم قوم يعبدون الكواكب - السبعة 
السيّارة - ویزعمون آنها هي المدبّرة لهذا العالم» ومنها تصدر الخیرات 
والشرور والسعادة واللخوست. وهم الذین بعث الله تعالی إبراهيم عليه السلام 
مُبطلاً لمقالتهم ورادًا علیهم في مذهبهم. 

وقد ذکر الامام ابن كثيرء أن الامام الرازي قد استقصی - في کتاب: 
صئفه على وجه إظهار الفضيلة لا على سبیل الاعتقاد - طرائق هولاء فى 
مخاطبة كل من هذه الکواکب السبعة» وكيفية ما یفعلون وما یلبسونه وما 
ون سن 

٢‏ سحر أصحاب الأوهام والنفوس القوية» ذلك أن النفوس خلت 
مطيعة للأوهام» وأن الأحوال الجسمانية تابعة للأحوال النفسانية» ويكون 
تأثير النفوس بالأوهام بقدر قوة هذه النفوس» وكلما فارقت هذه النفوس 
ملذاتهاء كلما عظمت قوة تأثيرها. وهذا الذي ذكره الرازي قد تعقبه ابن كثير 


)١(‏ انظر: التفسير الكبيرء له (۲/ ۰۱۸۷ وقد ذكرت الأقسام الثمانية» بتصرف. 
(۲) انظر: تفسير القرآن العظيم» ص ۰۱۳۰ ط بيت الأفكار. 


TEN 1۱۳۰ 


بيان أن ذلك - آي: ترك النفوس ملذاتها - هو التصرف بالحال» وهو على 
تیم و کرق الا یی رص وقد وو مت هه امات 
وكرامات للصالحين من هذه الامت ولا يسمى هذا سحرًا في الشرع. وتارة 
تكون الحال فاسدة. فهذه حال الأشقياء المخالفين للشريعة» ولا يدل إعطاء 
الله إياهم - أي: السحرة بقوة النفس - هذه الأحوال على محبته لهم. كما 
أن للدجال لعنه الله من الخوارق للعادات ما دلت عليه الأحاديث الصحیحة 
لكنه مذموم شرعًاء وكذلك کل من شابهه من مخالفي الشريعة المحمدية على 
صاحبها أفضل الصلاة والسلام'''. 

۳- سحر الاستعانة بالأرواح الأرضية أو السفلية» وهم الجن: مؤمنهم 
وكافرّهم. والاتصال بهم عامة أسهل شأنًا من الاتصال بالأرواح السماویة 
فهو يحصل بأعمال سهلة من الرقی والدخن والتجرید. وهذا النوع هو 
المسمى بالعزائم وعمل تسخير الجن. 

-٤‏ سحر التخيّلات والأخذ بالعيون: وكيفيته أن المشعبذ الحاذق يعلم أن 
أغلاط البصر كثيرة» وأن القوة الباصرة إنما تدرك المحسوسات إذا تسنی لها 
زمنًا كافيًا لذلك» وأنها قد تختلط عليها المبْصّرات إذا توالى عرضها بأزمان 
صغيرة غير كافية لإدراك کل منها على حدة» ويدرك المشعوذ كذلك أن انشغال 
النفس بما تهتم به قد يذهلها عن إدراك شيء آخر يقل في أهميته عن الأول 
باعتقاد الناظر» كما أن السرعة بعمل شيء ما - حال انشغال الناظر بغيره - 
يُظهر للناظر شيئًا لم يكن يتوقع ظهوره» فيتعجب منه جدَّاء والحال أن مبنى 
خفاء أعمال الشعوذة على شيئين : أحدهما إشغال الناظر والأخذ بعينيه إلى أمر 
غير مراد» من صورة أو حركة أو کلام» والثاني: الاسراع بالإتيان بعمل ثانِ» 
مع التركيز على مؤثرات خارجية كشدة الإضاءة أو العمد إلى ألوان مظلمة» مما 


)١(‏ انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير ص ۱۳۰؛ ط - بيت الأفكار. 
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يُضعِف القوة الباصرة» أو صرف الأذهان بکلام تنشغل النفس به ريه یثما يتم 
المشعوذ عمله بسرعة؛ فيخيل للناظر غير ما ينظر إليه. يقول الإمام ابن كثير که 
[وقد قال بعض المفسرین : إن سحر السحرة بين يدي فرعون إنما کان من باب 
الشعبذة ولهذا قال تعالی : فلا القواً كرا رت الاس هوق ربا 
هسحر عظیم ہچ [الأعرّاف: ۰۲۱۱۲ وقال تعالی : يل یه من مرحم ۳ تی کہ [طله: 
+]» قالوا : ولم تكن تسعی في نفس الأمرء والله أعلم]”". 

ه- سحر الأعمال العجيبة التى تظهر من تركيب الآلات المركبة على 
RIO‏ ار وعلی ضروب الخيلاء آخری؛ كفارس على فرس في 
یده بوق کلما مضت ساعة من النهار ضرب البوق من غیر آن یمسه آحد؛ 
وهذا فین التحقيقة لا ينعن آن بعد من باب ال د لان لہا اا معلومة 
يقينية من اطلع علیها قدر عليهاء لکن لعسر تعلم ذلك عَدَ أهل الظاهر ذلك 
من باب السحر. 

قال الامام ابن كثير بعد ذکره لهذا النوع : [ومن هذا القبیل حیل النصاری 
على عامتهم مما يُرُونهم إياه من الأنوار؛ كقضية القمامة التي لهم ببیت 
المقدس؛ وما يحتالون به من إدخال النار خفية إلى الكنيسة وإشعال ذلك 
القنديل بصنعة لطيفة تروج على العوام منهم أما الخواص منهم فيعترفون 
بذلك» ولكن يتأولون أنهم يجمعون شمل أصحابهم على دینهم!!]۳. 


(۱) انظر: تفسير ابن كثير ص ۱۳۰ . ط - بيت الأفكار. 

)۲( يدخل في ذلك ما استجد في عصرنا من عجائب الصنائع وباهر المخترعات» منها أدوات 
الاتصال» والحواسیب الآلية» ووسائل الاعلام المسموعة والمرئية» وآلات التنقل» ورفع آثقال 
هائلة بمبدأ «الهيدروليك» وذلك باستخدام الطاقة الحركية للسوائل» وغیره کثیر مما یصعب 
حصره والحال أن آسبابه قد صارت معلومة عند الناس» لکنها لو غُرٍِضت على آسلافنا لجزموا 
- لخفاء سببها - بأنها من عجیب السحر وأنه لا يقدر علیها الا من تولی كبر السحر وسَبّر غَؤْره!!. 

(۳) انظر: تفسیر ابن کثیر ص ۱۳۱. ط - بيت الأفكار. 
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-٦‏ سحر بالاستعانة بخواص الأدوية والمواڈء مثل أن يُجعل في طعام 
المسحور بعض الأدوية المبلدة نحو دماغ الحمارء أو المزيلة للعقل نحو 
الدخن المسكرة» وهذا النوع لا يمكن إنكار آثره» ذلك أن أثر التصرف 
بخواص المواد مشاهد. ومن ذلك آثر المغناطيس الجاذب للحدید إلا أن 
الناس قد أكثروا فيه وخلطوا الصدق بالكذب» والباطل بالحق”". 


يقول الإمام ابن كثير بعد نقله لهذا النوع: [يدخل في هذا القبيل 
ت ہے )٢(‏ 8 : ۲ 
کین عدم کت ۳ ويتحيل على جهلة الناس بهذه الخواص. 
مدعيًا آنها أحوال لهء من مخالطة النيران ومسك الحيات» إلى غير ذلك 
0 اانا 


۷- سحر تعليق القلب وهو أن يدعي الساحر أنه قد عرف الاسم 
الأعظم لله تعالى!! وأن الجن يطيعونه وينقادون له في أكثر الأمورء فإذا 


)١(‏ مما يندرج في هذا النوع استغلال بعض المشعوذين معرفتهم بخصائص المواد التي یف 
أكثرها فى عصرناء ومنه - مثالاً لا حصرًا - الخصائص الكيميائية لبعض المواد كالفوسفور 
التی یشتمل تلقائیّا عند اتحاده مع اکسجین الهواءی فيشعل به المشعوذ منديلاً» أو 
استخلالهم خصائص المادة الفيزيائية کحصول ليونة في بعض الخلائط المعدينة التي تنشني 
تلقائيًا عند وصولها درجة معينة من الحرارة. فاذا أمسك بها المشعوذ - فاکتسبت من يده 
حرارة الجسم ۳۷ درجة مثوية - بفعل قانون الانتقال الحراري - انحنت في يده» مَلبْمّا 
على الحضور بأن هذا الأثر كان بقدرته الفائقة على الترکیز البصري النابع من نفسه 
الخارقة!! وغیر ذلك مما یصعب حصره ویدرکه من له إلمام بهذه العلوم. انظر : السحر 
والسحرة من منظار القرآن والسنة. د. إبراهيم أدهم ص ۳"٤‏ . 

(۲) المقصود بالفقر هنا: حال الزهد والصلاح والافتقار إلى الله تعالى. لا الفقر إلى المال» 
كما هو متبادر. 

(۳) انظر: تفسير ابن كثير ص ۰۱۳۱ ط - بيت الأفكار. وقول الإمام: مخالطة النیران ومسك الحيات» 
فان طريقتهم في ذلك أن يعمد أحدهم إلى ذهن خاص يدهن به» فيحجز ذلك عنه أثر النار أو لسع 
الحيات. وقوله كه : من المحالات» المقصود به : في الأحوال العادیة غير الخارقة» أو من 
المحال في حق هؤلاء الدجاجلة من غير استعانتهم بتلك الخواص للمواد» والله أعلم. 


ا من ال للا IT‏ سح 


اتفق أن كان السامع لذلك ضعيف العقل قليل التمييز اعتقد أنه حق» وتعلق 
صحفت القوق التساسة» فحینتذ یتمکن الساحر أن یفعل ما یشاء. 

قال الامام ابن کثیر معلقًا على هذا النوع: [هذا النمط يقال له: 
التَنْبلة» وانما یرو على الضعفاء العقول من بني آدم» وفي علم ۲۱ 
ما يرشد إلى معرفة کامل العقل من تافهی فإذا كان المتنبل - أي الساحر - 
حاذقًا في علم الفراسة عرف من ينقاد له من الناس من غيره]“ 

۸- سحر بالسعي بالنميمة» والتضریب. من وجوه خفية لطیفةء وذلك 

فائدة جليلة للامام ابن کثیر في التعلیق على هذا النوع: [النميمة على 
قسمین ؛ تارة تكون على وجه التحريشن وتفریق قلوب المومنین » فهذا حرام 
متفق عليه. فأما إذا كانت على وجه الإصلاح وائتلاف كلمة المسلمين» كما 
جاء في الحديث: «ليس بالكذاب من ینم خیرّا * أو يكون على وجه 
التخذيل والتفريق بين جموع الكفرة» فهذا آمر مطلوب. كما جاء في 
)١(‏ علم الفراسة: هو علم يُتعرف فيه أخلاق الإنسان من أحواله الظاهرة من الألوان والأشكال 

والأعضاء. وبالجملة هو : الاستدلال بِالخَلْق الظاهر على الحَلّْق الباطن» وموضوعه ومنفعته 

ظاهران» ومن الكتب المؤلفة فيه كتاب «الفراسة» للإمام الفخر الرازي» صاحب التفسير. 

انظر : موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة» لطاش كبرى زاده ص ۵۳۷. 
(۲( یر ا اطع 200 کر ا 

الکذاب 027 بين الناس» برقم م ۳۹۹0 مھت ا ۲ والصلة 07 

باب : تحویم الکذب وبیان المباح منه» برقم (۲3۰0). بلفظ ول الكذات الذي یم 

ين لاس يلوي حيرا أو قول خَيْرًا). 


00 ۱ 7 roc) 


سی «الحرب سدع ٢‏ وکما فعل نُعَيْمُ 00000 - الغطفاني 
ظلهء بإذن رسول الله كَل - في تفريقه بین کلمة الأحزاب وبين قريظةً 
ےت . فنمی إليهم عن هؤلاء کلام ونقل من هؤلاء إلى أولئك 
شيئًا آخرء ثم لأمّ بین ذلك. فتناكرت النفوس وافترقت» وإنما يحدو على 
مل هذا الذكاء والبصيرة النافذة» والله المستعان]*. 
ج ذكر تقسيمات للسحر بعد تقسيم الإمام الرازي كانه. 


يعتبر تقسيم الإمام الرازي كاه عمدة كثير من أهل العلم ممن جاء بعده» 
لكنْ ذكّر بعض منهم تعلیقًا كالإمام ابن كثير - وقد سبق ذكر ذلك - واكتفى 
البعض بنقلها سردّاء كما جد من استقل بذكر تقسيمات للسحرء وافق بعض 
منها ما ذكره الإمام الرازي ومن قبله» في حين استقل البعض الآخر عنهاء 
وقد اخترت من ذلك ستة تقسيمات للسحر لعلماء أعلام» سأوردها مقتبسة 
لا ٰ۰ مم" 

٭ تقسیم الإمام القرطبي (المتوفی 7۷۱ه) بَا 

-١‏ تس ج ہت 

۲- سحر يكون بكلام يحفظ 3 ورقى من أسماء الله تعالى. 

۳- سحر يكون من عهود الشياطين. 


)١(‏ متفق عليه من حديث جابر بن عبدالله لئ : أخرجه البخاري؛ کتاب : الجهاد والسیّر 
باب : الحرب حلعة برقم (۳۰۱۳۰). ومسلم؛ كتاب: الجهاد والسير» باب : جواز الخداع 
في الحرب» برقم (۱۷۳۹). 

(۲) القصة أخرجها ابن هشام في السيرة (۱۸۷-۱۸۵/۴۳)ء وابن جرير في تاريخه (۲/ لالاه- 
۹ء وغيرهما. وهذه القصة في روايتها ضعف. انظر: ما قاله الدكتور أكرم ضياء 
العمري في کتابه : السيرة النبوية (8۳۰/۲). 

(۳) العبارة المعترضة مستفادة من معارج القبول للعلامة الحکمي (۷۰۹/۲). 

(8) انظر: تفسير القرآن العظیم» ص ۱۳۱. ط - بيت الأفكار. 

.)٥٤/٢( انظر: الجامع لأحكام القرآن لهء‎ )٥( 


سج ہیں 


23 . اود ه 1 0 


-٤‏ سحر یکون بأدوية وأدخنة وغير ذلك. 

مه مه 85 3 مه عه و )۱( 
× تقسیم الإمام شهاب الدین القراقي المالكي (المتوفی سنة ٦۸ھ)'‏ : 
ویلحظ بهذا التقسیم أنه باعتبار الالة التي يتم فیها السحرء وهو ثلاثة 

أنواع : 

-١‏ السّيمياء”"'» وهي ما یرب من خواص أرضية كدهن خاص أو 
كلمات خاصة توجب إدراك الحواس الخمس أو بعضها بما له 
وجود حقيقي › أو بما هو تخيّل صرف من مأكول أو مشموم أو 
رهما 

۲- الهيمياء» وهي ما يوجب ذلك - أي ما ذكر في السيمياء - مضافا لآثار 
سماوية لا أرضية» أي : بحصل بأثر سماوي لا بخواص أرضية . 

۳- سحر باستخدام بعض خواص الحقاتق» ومن مجربات ذلك بزعم 
السحرة» أن نوعا من الکلاب إذا رمي بسبع آحجار» فعض كلاً 
منها وطرحت هذه الأحجار بعدھا فی ماء» فمن شربه ظهرت عليه 
آثار خاصة. 

٭ تقسيم الإمام الفيروزأبادي مجد الدين (المتوفی ۸۷ه): 


)١(‏ انظر: أنوار البروق فى آنواء الفروق» المشتهر بکتاب «الفروق» للقرافى (٤/۱۳۸)ء‏ عند 
باك الفرق الاش وال مین ما الان اظ عازن عا دين 60/1 

(۲) لفظ سيمياء شرا معرب» آصله سیم یه» ومعناه اسم الله. انظر : موسوعة مصطلحات 
مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده ص 5894. 

(۳) انظر: بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزیز» له. (۱۹۸/۳). ويلحظ هنا تطابق 
تقسيم الفيروزأبادي لتقسيم الراغب الأصفهاني» وقد سبق ذكره ص : ۱۱۷ . 


ای 7 ۱ "7 


المشعوذ من صرف الأبصار عما يفعله بخفة ید وما يفعله النمّام 
بقول مزخرف عائق للأسماع. 

۲- سحر باستجلاب معاونة الشيطان بضرب من التقرب إليه. 

٣‏ ما يذهب إليه 0 مما يزعمون أنه من قوته يغير الصور 
والطبائع» ولا حقيقة لذلك عند المحصّلين. 

٭ تقسیم الإمام ابن حجر العسقلاني المتوفى (۸۵۲ھ) كذ 

-١‏ سحر الاستمالة» فكل من استمال شيئًا فقد سحره. ومنه سحر 
العیون. لاستمالتها النفوس. 


۲- سحر یقع بخداع وتخییلات لا حقيقة لها » نحو ما یفعله المشعوذ 
من صرف الأبصار عما یتعاطاه بخفة یده. 


المسمى المغنطيس» وهو سحر لا حقيقة له كسابقه. 
0= سحر يحصل بالجمع بين الاستعانة بالشياطين ومخاطبة الكواكب» 
فيكون ذلك أقوى بزعمهم. 
وهذه الأقسام الخمسة يطلق لفظ السحر عليها باعتبار فعل الساحر. 
-٦‏ سحر بالرقى - أي: رقی الجاهلية - والئَّقْث فی العقد. 
۷۔- سحر بتصوير الصورة على صورة المسحور» وهو المسمى 
ھ9 ) 


)١(‏ انظر: فتح الباري (۱۰/ ۲۳۲)۔. 


الجذر من لتر ل لل سس || ۷اا 
وهذان الضربان الاخیران» سحر باعتبار الآلة :الى پسخر بها فالولی 
منهما معنوية» والأخيرة حسية. 
وپ وو نی بض طاشن كبرق 
زادَهُ (المتوفى ۸ھ) بن 
قسّم طاش ای زاده السحر باعتبار طرق السحرة فیه » وهي أربع 
طرق : 
-١‏ طریق الهند. وهو طریق السحر بتصفية النفس. 
۲- طریق الْبّط "۰ وهو بعمل عزائم في آوقات مناسبة. 
۳- طریق الیونان» ویکون بتخيّر روحانية الأفلاك والکواکب. 
غ- طريق العبرانين والقبط والعرب». ويكون بذكر اه مجهولة 
المعاني كأنها أقسام وعزائم» كأنهم يزعمون أنهم 20.2 
ملائكة قاهرة للجن. 
* تقسیم العلامة حافظ الككمي (المتوفى ۱۳۷۷ه) تَا 
-١‏ سحر باستخدام علم التنجيم» ومن أعظم آنواع التنجیم ما یفعله 
عبدة النجوم . ويعتقدونه فى السبعة السيارة وغيرها. 
۳- سحر بالعقد بالخيوط» والنَّمْتْ على كل عقدة. من أجل أن ینعقد 
- أي يتم ويثبت - ما يريده الساحر من السحرء والعیاذ بالله. 
)۱( انظر : بر اوه سے سیت ہو یی وی کرت 


(۲) الب ط والّیط : قوم ینزلون بالبطائح بين العراقیْن . انظر: مختار الصحاح (نبط). 
(۳) انظر: معارج القبول للحكمي (۷۰۱/۲). 


کج | ڪڪ لخر هنال كر 


4- سحر يكون بالتخييل في قلب الأعيان» ومن ذلك: حسن البيان 
في المفاخرة والخصومات بالباطل» كذلك منه العَضهةء 
EOS‏ 70 الا اوها 0 

د ذكر مجمل الأنواع. وإمكان انضباطها بحسب مراتب السحر 
حقيقة ومجازا. 

أخي القارئ» تلك جملة من آنواع السحرء مما ذكره أهل العلم» وإنك 
لتلحظ فيها تطابقًا تارة وتداخلاً آخری» وقد يدخل فيها ما ليس معتبرًا في 
السحر أصلاًء وهذه الأنواع منها ما تعلق بأهل السحرء أو بصنوف 
آعمالهم» أو بطرقهم بالتوصل إلى اكتساب السحرء أو بالآلة التي یسحرون 
بهاء مما استدعى كثرة في الأنواع من غير أن ينضم بعضها إلى بعض لعلة 
جامعة بينهاء وقد يكون نافعًا - إن شاء الله - إدراج جميع تلك الأنواع في 
مراتب السحر من حيث الحقيقة والمجاز بحسب ما قرره العلامة ابن 
خلدون ٴِلّة. فنقول: إن تعداد هذه الأصناف - بانضمام ما تجانس منها 
باعتبار الساحر أو عمله أو آلته - يصل إلى تسعة عشر نوعَاء هى : 
-١‏ سحر بتصفية النفس القوية المؤثرة بالهمة والإرادة. 
۲- سحر التنجیم» وهو سحر الصابئة من أهل بابل عَبّدة الكواكب. 

بمعين من مزاج الأفلاك أو العناصر أو خواص الأعداد. 


€ سحر بعزائم ورقى» يزعم أهلها تسخير ملائكة قاهرة للجن بهاء 


(۱) أخرجه مسلم؛ كتاب: البرٌ والصلة والآداب» باب: تحريم النميمة» برقم (۰)۲۷۰7 عن 


9 
ابن مسعود هی 


٦ت‏ رو دح 
الحذر من السشخر ۱۲۹ 


أو تسخیر ملوك الجن بها. 

-٥‏ سحر بعهود شيطانية» یتحصل الساحر علیها بعد تقدیمه ضروبًا من 
التقرب لشیطانه» عیاذُا باه تعالی من ذلك. 

یر الا وخ سام شش توا سای مہہ حم 
الأغتام» الذين یزعمون أن قوته تغير الصور والطبائع. 

/ا- سحر بخواص حقائق الموجودات» وهو - كما يزعمه السحرة - بأن 
تمه خصاتص لس الحفائق .لها تسلط علی اكا ا 
والمشاطة وج طلع ذکر - كما سبق ذکره في قصة سحر اليهودي 
للنبی بي - ومن ذلك أيضًا بزعمهم وجود تناسب بين بعض 
الموجودات» كرمي سبع حجارة لنوع من الکلاب. فان عض کل واحدة 
منها» ثم وضعت في ماء فشربه شارب سجر بذلك. 

۸- سحر معتمد على خصائص المادة» کجذب المغنطیس الحدید» وغیرها 
کثیر مما تقرر في علم الکیمیاء الحدیث - من آثر مواد تنتج ألوانا بعینها 
أو دخاناء أو نارًا عند تفاعلها مع مواد آخری. 

۹- سحر الأخذ بالعيون» وهو سحر الشعوذة - أو خفة اليد -» ومنه 
النيرنجيات» ومنه كذلك سحر يظهر من تركيب آلات على نسب 
هندسية» وهو شائع في عصرنا لما توصل إليه العلم والتقنية الحديثة ہما 
يوهم الرائي سحرًا. 

۰-سحر بعقد خیوط. والرقي علیها. بتلاوة رقى بكلمات ضارة من رقى 
الهند أو رقى الجاهلية ونحوهاء ثم النفث بها باستحضار إرادة إيقاع 

١-سحر‏ السیمیای أو تركيب بعض الخواص الارضية. أو قول كلماتٍ 
خاصة. 


)للح آلچار ون الشكر 

۲-سحر الهیمیاء» أو سحر بآثار الخواص السماوية. 

۳-سحر التَنْبَلةَء أو سحر تعلیق القلب. بادعاء معرفة اسم الله الأعظمء 
وطاعة الجن للساحر بذلك. 

6 سر ا لاجا نماض الأدوية اي لت ای اتناف السكرة 

٥-سحر‏ تخييل الباطل فى صورة الحق» ومنه سحر البيان» وسحر العَضهء 
وهي النميمة 0 

-سحر الکهانة بادعاء معرفة شيء من الغیب. بالاستعانة بزجر الطیر أو 
الخط بالارض. أو الضرب بالحصی. أو حساب الطالع ونحو ذلك مما 
یفعله الدجاجلة وما آکثرهم. 

۷-سحر استمالة اللفس» ومنه سحر العیون» وسحر الطبيعة ونحو ذلك. 

۸-سحر بالجمع بين الاستعانة بالشیاطین بالتقرب إليهم» ومخاطبة 
الکواکب وعبادتها. 

ر وین لور غل ره الیش وهی انسیا الاو 
وقد یغرز فیها آبر ونحو ذلك. 
آخي القاری» تلك جملة من آنواع السحر تدلّك بحالها على كثرة 

الأنواع المختلفة الداخلة فیه » وأن قَدرّا مشتركًا بینها جميعًا لا یتحقق بما 

یفسر اختلاف عبارات العلماء في تعریف السحر اصطلاحًا جامعًا لانواع 

مانعًا لغيرهاء لکن مع ذلك فانه یمکن تقریر أن جمیع آنواع السحر لا بد 

فیها من همة وإرادة نفس بشرية قوية تؤثر بنفسها أو بمعين لها أو تقدر 

على التخييل في نفس الرائي أو في هيئة المرئي» وأن خطر هذا السحر یکون 

بالترتيب السابق» فما كان باقتدار النفس فقط فهو الأعظم خطرًاء ومنه 

السحر بعقد خيوط والرّفي عليها ثم النفث بهاء ومنه كذلك سحر أهل بابل 


مو 0 8ی 


مما أنزل على الملكين هاروت وماروت فيهاء أو مما تقولت به الشیاطین 
على سبب ملك سليمان» مما يؤثر - بإذن الله الكوني - تفريقًا أو تحبيبّاء 
لکن هذا النوع من السحر قد دَرّس العلم به» وكادت المعرفة به أن تكون 
مستحيلة؛ لکن إن وجدت. ووجد من علمهاء فإن خطرها يبقى هو الأكثر 
ضرًا من بين أنواع السحرء لذا فقد ذُكر هذا الأثرُ في كتاب الله وفي سنة 
نبيّه كَل وهو غاية ما يقتدر عليه ساحر أثيم» ولا ينحل أثر ذلك إلا برقى 
مشروعة من أعظمها تلاوة المعوذتين» وقول التعوذات النبوية الكريمة. ولو 
أنك تأملت سائر أنواع السحر من بعد ذلك لوجدتها أسحارًا معتمدة على 
تنجيم وطلسمات - في تمائم وأحجبة - وعزائم مسخرة وعهود شيطانية 
واستعانة بهم في إحداث وسوسة أو مس أو دلالة على مسروق ونحوه أو 
كانت معتمدة على كلام معجم حوى كفرًاء أو اعتمدت على تركيب خواص 
أرضية أو أدوية أو تدخينات» أو كانت تخييلاً وشعوذة وعلمًا خفيًا بحقائق 
علمية» أو إيحاءات نفسية بحيازة معرفة الاسم الاعظم. أو بطريق التخاطر 
الفكري المعروف بالتلبائي» أو كهانة بخط في الرمل؛ أو رصدًا للحفاظ 
على مخبوءء أو أنه سحر في اللغة وحسب كسحر البيان وسحر العَضْهء مع 
كونهما یْخیّلان كما يعمل السحر. وعلى ذلك كله نجد أن تقسيم العلامة ابن 
خلدون يه السحر إلى تلك المراتب الثلاثة التي سبق ذكرهاء يمكن إدراج 
جميع أنواع السحر فيها بما يمايز بينهاء ويزيل اللبس عن مفهوم السحرء 
فيكون السحر المؤثر بهمة الساحر وتصفية نفسه مع قوله رقى ضارة أو نفث 
في عقدء أو تصوير المسحور» هو من مرتبه السحر الحقيقي بغير معين» 
وكذلك سحر الطلسمات والتنجيم بمخاطبة الكواكب واستنزال روحانيتها 
المزعومة» والعزائم المسخرة على خواص حقائق بعض الموجودات» 
وكذلك سحر الهیمیاء باثار الخصائص السماوية - بزعمهم - والكهانة 
بآنواعها» کل ذلك سحر على الحقيقة لکن بمعین» وتکون الشعوذة وما 
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شاكلها من تخييل » كالسيمياء» والنيرنجيات» و سحر الأغتام» وسحر الأدویة 
والتدخينات» کل ذلك وان عمل عمل السحر في التخييل وإيقاع الضر إلا أنه 
لا يسمى سحرًا حقيقة» بل مجارزّاء ومن باب أولى فى ذلك أن یکون سحر 
الاستمالة والبيان والعضّهِ تخييلاً لا حقیقةء والله أعلم. 
ثالنًا: أنواع السحر من حيث أثره على المسحور. 

527 0 7 )۱( 1 كه 5 

تسم بعض المصنفين المعاصرین السحر باعتبار تاثیرہ إلى أقسام 
عدیدة. منها: 

١‏ - سحر التفريق وهو المسمی (الصرف)۰ وهو : عمل السحر للتفريق 
تعالی : تون مِنْهُمَا ما پفرفوت به بین الم وزوجه" وما هم بضارین بی 


من أحد 1 بادن له که [البَقَرَة: ”*١٠]هء‏ 

وفي الحديث: إن ليس يَضَعٌ عَرْسَّهُ عَلَى المَاء ثُمٌ يَبْعَتُ سَریَاهُ 
َأَدْنَاهُمْ مِنْهُ مَنِْلَهَ مه فة بحی؛ أَحَدَهُمْ فَيَقُولُ: فَعَلْتٌ کذا وَكَذَاء 
کرت ما صتفك شا 5+0 يَجِيءٌ أَحَدُهُمْ قَيَقُولُ: ما تَرَکُث حَنّى قَرَقْتُ 
وی ام اه فان کا هه اين 


ویدخل في سحر التفریق» سحر الرَبْط (العَمّد أو العَضْب)» ویسمی 
بالصَرّف» وله صور عديدة» منها: الحسّي. كأن يؤخذ الرجل عن زوجته فلا 
يستطيع جماعها اما بعْنّة یجدها عند إرادة الجماع واما بحدوث قذف 


)١(‏ منهم الشيخ وحيد عبدالسلام بالي» في كتابه «الصارم البتار» وقد استفدت هذا المبحث من 
كتابه القيم» ومنهم ماهر كوساء في كتابيه: فيض القرآن» والسيف الفالق» وقد أوصل هذه 
الانواع في انباب الرابع من الکتاب الأخیر إلى ا ترقا ومنهم أيضا : ب 
عبد البر في کتابه الرد المبین في الباب الثاني منه» وغیرهم. 

(۲) سبق تخريجه ص۰۲4 بالهامش ذي رقم (۱). 


مو 0 Û)‏ پا 


سریع» ونحو ذلك. ومن الربط ما یکون معنويًا: كانعدام شهوة أو تقبيح 
صورة» أو وجود غَيّْرّة غير مبررة شرعًاء أو الاحساس براحة نفسية عند 
الابتعاد عن أهلهء وقد يحدث الربط أيضًا للمرأة بطرق منها ما يسمى 
بالتغوير» وهو شعور الرجل بأن امرأته ليست بكرًا عند شروعه بجماعها 
أول مرة» ومنه التصفيح فلا يتمكن الرجل معه من الجماع؛ ومنه 
النزیف» بحيث أنه كلما أراد جماعًا أعاقه عن ذلك جريان دم في عرق 
الرحم بركضة يركضها شيطان الساحرء وكما يكون الربط معنویا للرجل» 
فإن ذلك ينطبق على المرأة أيضّاء ومن ذلك شعورها بالتبلد التام حال 
الجماع» وهو المسمى بربط البرود أو التبلدء ومما يجدر التنبه إليه هنا 
إلى أن أمراضًا عضوية أو نفسية تلمٌ بالرجل أو المرأة قد تكون سببّا في 
إضعاف القدرة الجنسية لديهماء لذا ينبغي عدم التسرع بالحكم بوجود سحر 
ربط إلا بعد استشارة أهل الطب في ذلك بما يقطع الشك باليقين» فإذا ما 
سَلِما من أي علة عضوية أو نفسية غلب على الظن عندها حصول ربطء 


فيعمد إلى علاجه. 


- سحر المحبة (الثوّلة): وهو المسمى بالعطف» ويكون - غالبًا‎ ٢ 
بطلب المرأة من ساحر أن يوقع محبة بل شغمًا بها في قلب زوجهاء فيأمرها‎ 
عندئذ باحضار أثر من ثياب زوجهاء غير طاهر ولا منظف. ثم يأخذ خيوطًا‎ 
منه» فيعقدها وينفث بهاء ثم تدفنه في مكان مهجور أو يقرأ ما يأمره به‎ 
باللا تا سل يباه تیم ا على‎ 9۲ 
قطرات من دم ونحوه» ثم تخلطه المرأة بما یَظعمه زوجها أو يشربه» فيصير‎ 
الزوج عندها كخاتم في إصبعها لا يعصي لها أمرًا ولا يرد لها طلبّاء وهو‎ 
مبالغ في غیرته عليهاء مُفرط في جماعهاء غير صابر على فراقها ولو‎ 
للحظات» وبئسما صنعت تلك المراة ولو آنها عمدت إلى الع الی‎ 


7 


زوجها فكانت عَرُوبًا تكثر التزين له» وتريه جميل فعالھاء لوجدت - بإذن 


د 0 ص الیئر وو الع 
الله - تعلقّا منه متزنًا عاقلاً حکیمّا» یویر فيه محبتهاء ویحسن به عشرتها. 
قال النبئ &: «إن الرقى والتمائم واا ر 
وهنا مسألة: قد يُشكل التعارض - فيما يظهر - بين قول النبيّ مَلهِ: إن 


آلرقی وَأَلنَمَاتِمَ وَأَلَولَةَ بر وبين «ترخيصه عليه الصلاة والسلام في الرقية 
و امیر اھ وا تلقو گے ان لينم أنه وق عفن قتي ده القن 
فيها شرك أو استغاثة بغير الله تعالی» أو ألفاظ جُهل معناهاء لاحتمال 
تضمنها كفا وقد دل الحدیث على جواز الرقی عامة الا ما حوی شرگا 
منهك فقد قال عليه الصلاة والسلام : «مَنِ أَسْتَطاعَ أن ینفع اه تیف 
ارضوا عَلَيّ راغ لا بان ارق ما لغ بن فيه »۳ 

۳- سحر التخییل» وقد سبق بيانه» وأنه على ضربین؛ اما بالتأثير فی 
القوى المتخيّلة للرائي وهي التي تكون في نفسه أي: بالتأثير المعنوي 
والإيحاء لهذه القوى بصور يريدها الساحر أو بالتأثير في قوة الإبصار 
المحسوسة بالاعتماد على أخطاء البصر بصرفه إلى مُبصَر معين حتى إذا 
حدّق فيه انصرف عن غیره. أو بامهال البصر زمتا غير كاف فيشكل عليه 


(۱) سبق تخريجه ص ۹۵ بالهامش ذي الرقم (۲). 

(۲) أخرجه مسلم؛ كتاب: السلامء باب: استحباب الرقية من العين والنملة والحمّة والنظرة» 
برقم (71957)» عن أنس وبه. والبخاري من حديث عمران بن حصين لا موقوفًاء قال : 
(لا رقية إلا من عين أو حْمَةِ). ومعناه: لا رقية أولى وأشفى من الرقية من هذه الاأمورء 
والحُمّة بالتخفيف: الم وقد يشدّدء ويطلق على إبرة العقرب للمجاورق لأن السم يخرج 
منها. انظر : النهاية لابن الأثير )559/١(‏ [حمه]. 
آما النّمْلة: فهي قروح تخرج في الجَنْبء وغيره من الجسد. وهي أيضًا: بثرة تخرج 
بالتهاب واحتراق وير مكائها یسیزا ثم یدب إلى موضع آخر کال .وان داء النملة سمي 
پذلك لکون المصاب به يحس كإحساس من تدب عليه نملة وتعضه. 
انظر : "النهاية" لابن الأثير (۵/ ۰۱۰۵ والتاج للزييدي (۱/۸). 

(۳) آخرجه مسلم؛ كتاب: السلام؛ باب: لا بأس بالرقی ما لم يكن فيه شرك برقم (۰)۲۲۰۰ 
عن عوف بن مالك الأشجعي 5 


e) 0 مو‎ 


المُبضَرء ونحو ذلك مما يعمد إليه المشعوذ الحاذق» ولسحر التخييل طریق 
آخر - هو الأخطر - حيث يقوم الساحر فيه بإحضار شيء يعرفه الناس ثم 
يتمتم بعزيمته الشركية وطلسماته الكفرية» حتى يعينه شيطانه فيري الناس 
الشيء على غير حقيقته» وقد يدخل هذا النوع في سحر التفريق» حيث يري 
الشیطانْ الرجل امرأتّه الجميلة قبيحة المنظرء وفي سحر المحبة يريه عكس 
تق کی تار ها تس نهو القع کل مد شر مال لفكي 
بالاستعانة بالشياطين. 


قال اتی سا راا سرا آعرت لتايس م وَجَآهُو سر 
عظیم ہچ [الأعرّاف: ٦ء‏ وقال تعنا نم نذا ان و عصِيُهُمْ بحل 2 ون ررم 


e 


أما سى رطله: ٦٦ا‏ 

-٤‏ سحر الجنون: ومن أعراضه الشرود والذهول والنسيان الشدید 
والتخبط في الكلام ومنها شخوص البصر - جموده - وزوغانه» مع عدم 
القدرة على الاستقرار في مكان واحدء أو الاستمرار بعمل معين» وعدم 
الاهتمام بالمظهر. وفي الحالات الشديدة ينطلق على وجهه لا يلوي على 
شيء» وربما نام في الأماكن المهجورة. 

ویکون هذا النوع بتسلیط الساحر ج جنّا موکلا بالسحرء فيؤثر في قدرة 
المسحور الفكرية وبخاصة القدرة على التذکر؛ والترکیز في عمل الأمور 
رر درا 

عن خارجة بن الصَّلْتَء عن عمّهء أنه آتی النبی ی فاسلم ثم آقبل 
راجعًا من عنده» فمرٌ على قوم عنذهم مجنون مُوثق بالحدید فقال أهله: نا 
حْدُثنا أن صاحبكم هذا قد جاء بخيرء فهل عندكم شيء تداوونه به؟ فرقیّه 
بفاتحة الکتاب. فبراً فأعطونی مائة شاة فأتیت رسول الله عله فأخبرته 
فقال: «هل إلا هذا؟» أو قال: اهل قلت إلا هذا؟! قلتّ : لاء قال : «خذها 
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فلْعَمْري لَمَن أكل برقية باطل» لقد أكلتٌ برقية حق». وفی رواية: (فرقاه بفاتحة 
الكتاب ثلاثة آيام» 00 وعشیة کلما ختمها جمع براقه» ثم تفل)'''. 

ه- سحر الخُمول: ومن أعراضه الميل إلى العزلة والانطواء الكاملء 
والصمت المستدیم والشرود الذهنی » وكثرة الصداعء والهدوء والسكون 
والخمول الدائم. ویحصل هذا النوع بالتسلیط آیضا. فیرسل الساحر الجني 
إلى الشخص المراد سحره» ویاآمره بآن يسبت بهذا الأذئ لہ 

-٦‏ سحر الهواتف: ومن أعراضه رؤية أحلام مفزعة. وكأن منادیا 
ینادیه » وقد یسمع آصواتا تخاطبه بقظت لكنه لا يرى افتخاماء وهو 
يعاني كثرة الوسوسة؛ والشك في آصدقائه وآحبابه وقد يرى في منامه 
كأنه سيسقط من عل أو يرى حيوانات تطارده في المنام. ويكون هذا 
وقد يصل بالمسحور الأمر إلى الجنون» وقد يقتصر الأمر على المعاناة 

/ا- سحر المرض› أو الإمراض: ومن أعراضه حدوث ألم مستمر 
أو شلل فى عضو من الأعضاءء أو حتى شلل كلى للجسد. أو قد 
أو يؤثر فيها. 
امرأَة يزيد سحرها ويكلفه بالتسبب في إنزال الدم من رحمها باستمرار» 


(۱) آخرجه آبو داود؛ کتاب: الطب. باب:» كيف الرقی؟ برقم (۳۸۹۲)ء وصححه النووي في 
الأذكار برقم (۸۷)ء كما صخحه الألباني في صحیح آبي داود برقم (۳۲۹۷). 
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متعديًا في ذلك زمن تحيّضها المعتاد» فإذا وصل الجني إلى عرق معروف في 
الرحمء ركضّهُ ركضةً فسال العِرْق دمّاء فتعاني تلك المرأة معاناة الحائض 
من النساء بسبب تلك الجرية الشيطانية. وقد یستمر النزیف آشهرا وقد 
یکون مقدار الدم قلیلاً أو كثيرًا. 

هذاء ومما یجدر ذکره هنا أن ركضة الشیطان هذه قد تحصل من غير 
تسليط ساحر بذلك ويكون ذلك ابتداءً وتلاعبًا من الشيطان من أجل أن 
يمنع تلك المرأة عن إتمام عباداتها - من صلاة وطواف وصيام وتلاوة 
ومكث في مسجد - فإذا جرى الشيطان بقوة عند عرق في الرحم تسبب 
باستمرار تدفق الدم مهرافا متعديًا زمن الحيضة المعتادء فتظن المرأة أن 
حيضها مستمرء فتمتنع عما ذکرناه» لکن الشرع المطهر - كما هو مقرر في 
كتب الفروع - قد اعتبر ذلك استحاضة"'' لا 7 تحجز المرأة عن إتمام 
عباداتهاء وقد جرى مثل ذلك لبعض الصحابيات رضي الله عنهن» منهن: أم 
TS‏ ا“ وهي أخت زينب 
آم المؤمنين م موا ومنهن لاطمة پنت آيي حبیش روزلا وکذا سهلة ب بنت سهيل 
و.. فلما أن استفتت کل م: منهن رسول اق كلل نتن لهن علیه الصلاة 
والسلام بأن الأمر لا يعدو أن یکون داء عَرَض للمرأة» فهي تستحاض» آو 
هو عرق انقطع. Ss‏ مو ای ل ل 


یس 


(۱) الاستحاضة: أن يستمر بالمرأة خروج الدم بعد أيام حيضها المعتادة. انظر : النهاية لابن 
الأثير [559/1] (حیض). 

(۲) أخرجه الترمذي؛ كتاب الطهارة؛ باب: ما جاء في المستحاضة. برقم (۰)۱۲۸ عن 
حَمْئة بنت جحش #إنا. وحسّنه الالباني. انظر: صحيح الترمذي (۱۱۰). وأخرجه 
أبو داود؛ كتاب: الطهارة» باب: من قال: تجمع بين الصلاتين وتغتسل لهما عغُسلاًء برقم 
(۲۸۸) مختصرًاء وبرقم (۰)۲۹۲ من حديث أسماء بنت عَمَیْس و 
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ی آلدٌما''' وهذه الركضة قد تكون بتسلیط ساحر لشيطان على تلك 
المرأة فإن-كان ذلك فهو ما پٹ عنه ب(سحر النزیف) فترقی المرأة 
بالمشروع» فتشفی بإذن الله» والا فهو داء استحاضة عضوي یمکن علاجه 
عند أهل الطب. ثم إن رسول الله چا بين لمن شکت مثل ذلك ظرقا للقیام 
بالعبادة فعلی آیهما قویت المرأة» فهي آعلم بحالها» وهذه الطَرّق ثلاثة 
مستفادة من آحادیث صحاح» وهي كالآتي : 


أ - أن تغتسل لكل صلاة بعد انقضاء مثل أيام حيضهاء حتی تحیض فتری 
دم الحیض الذي يَعْرِف (له رائحته الممیزة) ویغرّف (تعرفه النساء). 
ب- إن شقّ عليها ذلك. فانها تغتسل لصلاة الفجر. وتؤخر الظهر؛ وتقدم 
العصرء وتختسل لأداء الصلاتین» کذلك تفعل للمغرب والعشاء» فتو خر 

المغرب وتعجل العشاء وتغتسل وتصلي الصلاتین. 

ج- فان وجدت حرجا في ذلك آیضا. فانها تختسل إذا انقضت مثل آیام 
حيضها (ستة أو سبعة أیام)ء ثم تتوضأ بعذ لكل صلاة» ثلاثا وعشرين 
ليلة أو أربعًا وعشرين ليلة» فان ذلك يجزئهاء ولو استمر تدفق الدم 
وكان لونه مختلقًا عن دم الحيض» ليس بأسود مثله» وذلك الحكم غاية 
في التيسير علیها . 


(۱) جزء من حديث أخرجه البخاري بنحوه؛ كتاب: الاعتکاف باب: هل يخرج المعتكف» 
برقم (۲۰۱۳۵) عن صفية بنت حيي أم المؤمنين رضي الله عنها. ومسلم - واللفظ له - كتاب: 
السلامء باب : بیان أنه يُستحب لمن رُئي خاليًا بامرأة....» برقم (۰)۲۱۷۵ عنها أيضًا. 
وكذا أخرجه أحمد في مسنده بلفظه (۳/٢۲۸)ء‏ من حديث أنس بن مالك ذلك . 
فائدة : لم يكن عند مسلم من حدیث صفية وا إلا هذا الحدیث. وقد اور اي تن بت 
مواضع» والله علم. 
ولفظ الحديث بتمامه: «علی رِسْلِكُمَاء إِنَّهَا َفّة بثث حُيَيْء ان ان يَجْري (يبلغ) من 
آلانسان مَجریٰ الد وَإِنّي کشیث أن يُقْدَفَ في قُلُوبِكُمَا سرا“ قاله النبی بي لرجلین من 
الأنصار لما رأياه ية منصرفًا من معتکفه ترافقه صفية وها فسلّما وأسرعا ؤلتا. 


ا من ال تأت سس الكل سح 


وقد استحب افو الا الا أن تفعل مرا رھ ان هي 


قويت عليه» وقد فعلت ذلك حمنة وق كما سیأتی من قول السيدة عائشة 
أم المؤمنين وا 


وهاك آخي القارئ أدلة من السنة المطهرة دالَّة بمجموعها على ما 


أسلفت بیانه : 


)۱( 
)۲( 
رق 
)€( 


(0) 


سألت أم حبيبة حَمْنَةُ بدت جحش رسول الله ل عن الدم؟ فقال لها 
رسول الله ل : «سيْحَانَ لها ٠‏ إن هذا ین ان نما هي وکا 
ا کک ما اث د تخبسك حَيْضَتَك ۰ اا 


جو سی ا فأتت النبك لا 
هََمَرَمَا آن تَغْتَسِلَ عِنْدَ کل صلاي نما جَهَدَمَا دك أَمَرَمَا آن تَحْمَءَ 


2 مه و 


ها سه 1 يغ ٥‏ 9 ماه لے سے 1 9 1 4 2 ٥‏ 
- 2 2 72 سے ہے 2 2 


سبق تخريجه ص ۰۱۳۷ بالهامش ذي الرقم (۲). 

سبق تخريجه أيضًا ص ۰۱۳۷ بالهامش ذي الرقم (۲). 

أخرجه مسلم» كتاب: الحیض باب: المستحاضة وغسلها وصلاتهاء برقم (۳۳۶) عن 
قول السيدة عائشة زاء أخرجه أبو داودء کتاب : الطهارة» باب: ما روي أن المستحاضة 
تغتسل لكل صلاة» برقم (۲۸۹). 

آخرجه آبو داود» کتاب الطهارة باب : من قال تجمع بين الصلاتین وتغتسل لهما سل 
برقم (۲۹۵)ء عن عائشة تا ومعنی جَهُدها ذلك» أي: شی علیها . 

هذاء وقد آخرج الامام أحمد ك في مسنده» آربع روایات» تبين حکم المستحاضة أيضّاء 
وجميعها من مسند النساءء فلتنظر بأرقامها (۲۷۸۸۵ - ٣‏ ۲۷۹۸۰ - ۲۸۰۲۲ - ۲۸۱۸۲) 
لمن شاء مزيد علم في ذلك. 


- وقالت فاطمة بنت أبي حبيش لرسول الله 3 ا اقلا 
أطهّرء نع الصلاةء فقال رسول الله کید : نما ذَلِكَ ق مایا 
بأَلْحَيْضَةٍ رد آقبلت الْحَيْضَةٌ فاتركي ألصَّلاة» فَإِذَا دَمَبَ قذرها [قدر 
الأيام التي كنت تحيضين فيها]ء فَأَغْسِلِي عَنْكِ لدم وَصَلّي)0". زاد 
ہشام بن عروة عن أبيه رحمهما الله قوله لا : ام تَوَضَّعِي کل صلاق 

ختی یحیء ۶ ذَلِكَ لوَفْتْ»۲. 

مذا ومحل تفصیل آحکام ذلك کتب الفروع إلا آني آردت بیانه 
لشرف تعلته باعظم العبادات البدنية» ركن الدين: (الصلاة). 

۹- سحر تعطیل الزواج» ومن آعراضه صداع بين الحین والآخرء 
وضیق شدید في الصدر ورؤية كل خاطب بمنظر قبیح» مع كثرة الشرود 
الذهني. والقلق في آثناء النوم» وقد یصاحب ذلك ألم دائم في المعدة أو 
في فقرات الظهر. وسبیله أن یوکل الساحر جنیّا بحجز فتاة عن الزواج 

ره نوی تب رع ترا من كل زو ہر وش آو يلقي في 
القوة المعخیلة عقن الخاطب:ضورة قبیحة للك الفعاه فلا پرغب. بتخطبتهاه 
وقد یخیل ذلك للفتاة أيضًا فتری کل خاطب لها بصورة قبيحة. ولو فرض أن 
تقدم لها خاطب فانه سرعان ما یتراجع عن ذلك بفعل وسوسة ذلك الجني 
له. وفي حالات سحر التعطیل تجد الرجل الخاطب یشعر بضیق شدید إذا ما 
تخطی عتبة دار المخطوبة وكأنه في سجن یتطلع بشوق للخروج منه. 


(۱) أخرجه البخاري واللفظ له؛ کتاب: الحیض باب: الاستحاضة برقم (۰)۳۰۷ ومسلم؛ 
کتاب : الحيض» باب: المستحاضة وعُسلْها وصلائُهاء برقم (۳۳۳) عن عائشة ونا . 

(۲) الزيادة عند البخاري» من رواية هشام بن عروة عن أبيه» وهي في كتاب: الوضوءء باب: 
غسل الدم برقم (۲۲۸). والعبارة المفسّرة بين معقوفتين هي: جزء من رواية عند البخاري 
أيضّاء كتاب: الحیض. باب: إذا حاضت في شهر ثلاث حِيّض» برقم (۰)۳۲9 عن 


re) 0 مو‎ 


هذاء وقد أوردت هذا التقسيم النافع لآثار السحرء قاصدًا بذلك التعريف 
بان هذه الأنواع التسعة تدخل جميعها في مرتبة السحر الحقيقي» حتى إن سحر 
التخییل - وهو النوع الثالث منها - يدخل من وجي بالسحر حقیقةً من أجل أن 
الساحر قد يوكّل جنيًا بأن يري الزوجة قبيحة في نظر الزوج أو العکس؛ حتى 
يبغض كل منهما زوجّەء وقد يؤدي ذلك إلى التفريق بينهماء والعياذ بالله. 

مسألة مهمة: كيف يقوم السحرة بأعمالهم تلك. فيؤثرون بها على 
المسحور؟ 

إن أهمية بيان هذه المسألة تكمن في ضرورة تبصير المسلم المعاصر 
بهذه الطرق» لیشتد حذره منهك فلا يدع لته يلكا ایت وهذا من باب 
الأخذ بالاسباب. فان «الْمُؤْمِنَ کبس فَطِنٌ حَِر». 

هذاء وان للسحرة العشرات من الوسائل یعمدون إليهاء بقصد التأثير 

(Det 

سجرمیں من ذلك 
-١‏ دفن أعمالهم في تراب مقبرة. 
لاد ودار | ابيع ا CE‏ موادت ل يله فى ال هو ۳ 


يغلقها تمامّاء ثم يشير بها إلى ناحية من أراد سحره» من جھة لا يراه 


المسحور منها . 


ء)۷٦٢( هذا نص حديث مرویٔ ضعیف. انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة للألبانى كله‎ )١( 
وفي الصحیح : رن نا لام كيّسٌاء متفق علیه. (والکیس: العقل» والکیّس في الأمور‎ 
.)۲۱۸/۶( يجري مجری الرفق فیها). انظر : النهاية لابن الأثير‎ 

(۲) انظر: في وسائل السحرة هذه: «شموس الأنوار» لابن الحاج التلمساني» و«منبع آصول 
الحکمة» للبوني» و«شمس المعارف الکبری» له أيضّاء وقد ذکرتها هنا للتحذیر منهاء 


وحسب . 


ا ا 7 ۱ 00 


- كتابة ما يريد من سحر في شقف طاجن قديم» ثم یدقه ناعمّاء ويتكلم 
5 که ی 

۵- رش الماء الذي مُحی به أثرٌ الكتابة السحرية عند عتبة الدار» المراد 
سحر أهلها. 

-٦‏ إعطاء المراد سحره ما يكتحل به وهو - فى حقيقته - مما جفف من عيون 

۷۔- طلب الساحر من المراد سحره شيئًا من أثره» کش أو قطعة من ثوبه» 
ثم يجعل ذلك في حجاب يعلقه المسحور فلا يفارقه أثر ذلك ما دام 

مد الحجاب» والحجاب يحوي - غالا نے اراتا وخواتم» ودوائر 
شرکیف» ونحوه. 

/- تمتمة الساحر فى مجلس ما شتا وید سحرية › ثم الإشارة بيده إلى 
المراد سحره . 

۹- إعطاء الساحر المراد سحره ما يأكله آو پشربه والحال أنه قد قرأ عليه 
طلاسمه» وبخره ببخور عنده فى ساعة يعرفها مناسبة لعمله. 

١٠-جعل‏ سحره في صُرَةٍ من ثوب المسحور. ثم تعليقها في مهب ريح» أو 
على غصن شجرة» أو على نعل فرس معلقة علی باب ليؤثر بسحره 
ذلك كلما هبت الريح» أو اهتز الغصن. أو كلما فتح الباب. 

١١-صنع‏ شعباذ (صورة للمسحور على شکل صنم) وغرز آبر فيه » وجعله 
فی آسفل بثر مثلا أو مدفوتا فى تراب» ونحوه. 
هذاء وطرقهم في ذلك تبلغ المئات» ليس القصد هنا إحصاءهاء إنما 

التحذیر الشديد من التسهل فى قصد هؤلاء الدجاجلت أو السماح لهم بأخذ 

أخذ مأكول أو مشروب أو كحل» والحذر ممن يشير بقبضته في مجلس إلى 


7 کر نے ہے 
الجذر من السشخر د ا ۱:۲ 


جهة ماء وضرورة العمد إلى إزالة کل آثر لمرشوش في مکان یتخطاه أهل 

البیت» کعتبة الذار كذ آو عند باب السيارة ونحو ذلك. فالحذر انار 

من التهاون في ذلك» فان المؤمن حصیف متفرس ینظر بنور الله تعالی . 
وهاك آخی القاری طرقّا - باجمال - تبطل هذه الأسحار بما یناسب 

المقام» وسيأتي تفصیل لها عند بیان طرق إبطال السحر: 

-١‏ الحجامة» وهي من آنفع ما یستخرج به عمل السحر من بدن المسحور. 

۲- إزالة المرشوش على الأرض بماءٍ طهور. 

۳- إتلاف عمل السحر - إن عثر عليه مدفونًا أو معلقا ونحوه - إتلافه: 
بتمزيقه» أو حرقه. أو رميه في ماء جارٍ طهورء أو إتلاف عم بعد 
القراءة علیها . 

۵- قراءة سورة البقرة - بتمامها - إذا شك أهل الدار بوجود آثر للسحر فى 
دارهم . 

1- إخراج کل ما يمنع دخول الملائكة علیهم السلام الدار» من مثل شخوص 
منحوتف» أو کلت أن فو مقر أو صور لعوراتِ؛ ونحو ذلك. 

۷- فتح كل حجاب قبل تعليقه - علمّا أن مطلق تعلیق التمائم والحجب لا 
يشرع» الا عند بعض آهل العلم بضوابط ذكروها" -. فكل حجاب 
حوى أوفاقًا - رقمية أو حرفية -» أو طلاسم أو دوائرء أو مثلثات» أو 
سهد أو خواتم؛ أو أسماء سريانية» أو رسم شعباذ» أو الأشكال السبعة 
التي يدعي السحرة أنها الاسم الاعظم ۳ أو آيات كتبت معكوسة الترتيب» 

(۱) انظر: ما سيأتي ص ۰۲۸۳ وما بعدها . 


(٢(‏ راجع - إن شنت - مبحث التميمة ص ۰۹ وما بعدها. 
(۳) انظر: ما سيأتى ص ١٥۱ء‏ وما بعدها . 


۱ 5 8 ۱ 7 occ 
اس !سس الحدر من الشخر‎ 


لح 


معنا هنا حو لع داش ای توت سا اکر اقفن اسع الساره ۶ 


)١(‏ الکواکب السبع السيارة التي يزعم المنجمون السحرة استنزال روحانیاتها بأوقات مناسبة 
معلومة لدیهم هي: زحل» والمشتري والمریخ» والشمس, والزهرة» وعطارد والقمر . 
انظر: - رحمك الله - كيف خلط هولاء الدجاجلة بين تأثير الکواکب بالمفهوم العلمي 
(فيزيائيًا وكيميائيًا) تأثيرًا ماديا صرفا+ کالمدً والجژر. وآثار مغناطيسية وإشعاعية» موثرة 
على حالة الجو العامة والاتصالات اللاسلكية» وبين اعتقادهم بإمكانها تغییر مجريات حياة 
الناس» والتحكم بمصائرهم حين يكتب الساحر المنججم رموژا» ويحرق لها بخورّا» في 
أوقات معینةء حين يكون كوكب معين في برج معين!!. انظر: السحر والسحرة من منظار 
القرآن والسنة. د/ إبراهيم آدهم ص۳۷ وما بعدها. 
هذاء وان الخلط بین الشمس والقمر من جهة والكواكب الخمسة المتبقية من جهة 
آخری لا یتوافق في التسمية مع لات علم الفلك» فذانك نجم وتاب والأخری 
کواکب سيارة» ولقد وصل عدد الکواکب السيارة حول الشمس - فیما تقرر من علم 
حدیث - إلى أحد عشر کوکبّا. وذلك باکتشاف کوکبین بعد كوكب (نبتون) الذي اکتشف 
عام ۱۸۶۲م» وقد أطلق على الآخير منهما مؤقنًا اسم [۲۰۰۳- يوبي - ۰]۳۱۳ وذلك بعد 
اكتشاف كوكب أصغر من كوكب بلوتو كان قد أطلق عليه اسم [۲۰۰۳- اي يو - .]1١‏ 
وقد تم اكتشافهما عام ۲۰۰۳م باستخدام أحدث المراصد الفلكية» المتميزة بحساسية 
خاصة للأشعة الحرارية. فأين هذه الجهود العلمية المكثفة من دجل أولئك المنجمين» 
الذين ما فتئوا يعتقدون القوة الروحية في أجرام سماوية إنما خلقها الله عز وجل؛ 
زينة للسماء» وعلاماتِ هداية للمسافر في ظلمات البر والبحر ورجومّا لمسترقي السمع 
من الشياطين . فبعد أن داست أرجل الإنسان القمرء وبعد أن حطت مركبة - غير مأهولة - 
على المریخ» وبعد هبوط مسبارٍ (هويجنز) على أرض قمر (تیتان) التابع لكوكب زحل» 
ما زال السحرة المنجمون مصرّين على أن لهذه الأجرام روحانيات تستنزل وسعود 
ترتجی ونحوس تُتقى» وملوگا من الجن ہی لروساء من الملا 5ه ا یج جو 
أمرّاء وأن الجميع - باعتقادهم - محکومون بعزائم واقسامات وعهود تتلى» فلا يتخلف 
عن الامتثال لها جنٌّ ولا مَلّك!!. والحق أن عامة السحرة - من منجمين وغيرهم - نما 
هم عابدون - على الحقيقة - لشياطين الجن يرجون لديهم نفعًا أو ضرّاء فهؤلاء لا يمتون 
بصلة إلى التقرب لملكِ - ولو ادّعوا زورًا ذلك - فالملائكة عليهم السلام من جمیع ذلك 
براء قال تعالی: اوم جشرهم چا تم ول یک اَمَو یار ڪاو بمب 9 لو 
تک ات وش ين دونه بل کشت الحم لم ہم وين © تلق ل ل نے تف 
عض لنما ولا صا وقول لب و ڈوف عَدَابَ اتا ای کشر بها نکن )4 ہج: ٢۔۷‏ 


re) 0 مو‎ 


أو أسماء سبعة للقمر”''» وغير ذلك» فان الواجب الحذر البالغ من 
التهاون في تعليقهاء فهي مظنة الأعمال السحرية» آعاذنا الله والمسلمين 
والمسلمات من شر ذلك . 

رابقا: قسما السحرء من حيث الحكمٌ الشرعی(". 
[السحر - من هذه الحيثية قسمان -: 


إ- شرك وهو ما يكون سحرًا حقیقة بعقد ورقى» وفراءات وطلاسم 
يتوصل بها السااجر ا استخدام الشياطين › أو عبادة كواكب ونحو ذلك. 


ب- فسق وعدوان» وهو الذي يكون بواسطة الأدوية والعقاقیر ونحوها 
مما يؤثر على بدن المسحور وعقله وإرادته وميله. 


وتأسيسًا على ذلك» فان من كان سحره بواسطة الشياطين» فانه يكفر 
أنه ا اتن ذلك له إلا بالشرك غالبا ومن کان سحرہ بالأدوية والعقاقير 
ونحوها فانه لا يكف ولکن بعر عاصیا معتدیا] ۳ 


مم 8 1 


(۱) آسماء القمر - عندهم -: لیاخیم. لیالغو» لیافور» لیاروث, لیاروغ لیاروش؛ لياشلش» 
والسحرة یدعون أن لها خواصًا عجيبة وأسرارًا غريبة» وهي لا تعدو کونها آسماء لشیاطین 
مردة» كما تدل عليه عبارات اقسامهم وعزائمهم التی امتلأت کتبهم بها. ومنها: «منبع 
أصول الحكمة» للبونی» كما فى ص ۲۹۳ منه. 

(؟) سيأتي - بعون الله - فصل مختص بأحكام السحر والسحرة» لکن ذكرت النوعين هنا إتمامًا 
للتقسیمات فى هذا الفصل. 

(۳) انظر: القول المفيد على كتاب التوحيد /١(‏ 589).» للعلامة ابن عثيمين كلله. 


ا ا 7 ۱ 00 


الباب الثاني: بيان علاقة السحر بما يسمى علومًا روحانية 
المبحث الأول: التعريف ببعض هذه العلوم؛ وبيان تعلّقِها بالسحر. 

إن مما تقرر» وصار مسلَمًا فيه - ہما تضافرت عليه نصوص الشريعة» 
وما بات إجماعًا بين أهل الانصاف من علماء التجريب ورواد الفكر قديمًا 
وحديثا - أن دين الإسلام دعا في أصول تعاليمه إلى إعمال العقل والتدبر 
طريقًا آمثل للتوصل إلى حقائق هذا الكون» ومن ثم التسليم بحقائق 
الایمان» والدعوة إليه. فالعلم نتاج المنطق والحجة والبرهان» ولا يمكن 
لمؤمن التسليم لتخرّص في نظرية. أو لاحتمالٍ في فرض علميء إلا بعد 
تمحيص ذلك مرارّاء وعرضها على مُسلّمات العقل والواقع تكرارّاء لتصير 
بعدها (معلومة) يمكن الوثوق بهاء والتسليم لها. والعلم بهذا المعنى إما أن 
يكون محسوسًا تجريبيّاء أو غيبًا إيمانيًا؛ أما الأول فطريقه أهل العلوم 
التطبيقية» وقد دعا الإسلام إلى توقير هؤلاء والأخذ بيدهم ليكونوا سببًا لبيان 
الحجة على ما أشارت إليه النصوص الشرعية لحقائق كونية كبرى» بثها الله 
سبحانه في نفس الانسان وفيما حوله من خلق الله» وقد ظهرت آثار هذا 
العلم جلية فيما اشتهر في عصرنا بالإعجاز العلمي في القرآن والستّة» بما 
آبهر عقول المناوئین للإسلام قبل الموالين له. وأما الثاني وهو العلم الغيبي 
الإيماني» فطريقة الأوحد: الوحي من الله تعالى» بالسماع من رسله عليهم 
السلام» ولا سبيل إلى معرفة شيء من هذه المغيبات عنا إلا بذلك» لکن - 
في الوقت عينه - كان للتوثق من وصول هذا العلم إلينا قواعد قررها علماء 
الإسلام» وهو ما اشتهر بعلم الاسناد. فالقرآن العظيم وصل إلينا متواترّا 
کنل اله سبحانه بحفظه. آما السنة المطهرة فقد ھی اھ لها رجالاً جهابذة 
نوا عنها ما ليس منهاء ومخصوا آسانید وصولها إليناء فمنها متواتر ومنها 


یار ین شیر لل ل( 
آحادء حتى إنهم حكموا - بتصنيف لم يوجد مثله في أمة - بصحة أو حسن 
أو ضعف»ء بما عرف في علم مصطلح الحديث عند أهله. والقصد من إيراد 
ما تقدم إظهار أن وصف (علوم)ء لا ينطبق على المسماة علومًا روحانية 
ألبتة؛ فهي لا ينطبق عليها أسس التجریب العلمي ولا السماع الصحيح» ولن 
يعدو قدرّها أن تكون تخرّصات ورجمّا بالغيب ارتضاه أهله من شياطين 
الإنس والجن؛ واستبدلوا ذلك بالعلم اليقين» وبالوحي الصادق المبين. 
وعلى ذلك فإني سأقتصر على إيراد بعض منهاء علمًا أنها قد تفوق المئة !! 
وذلك من باب تبيين علاقتها الوطيدة بأنواع السحرء وتقرير افتراء أهلها على 
دين الله تعالی» مع التحذیر من سلوك مسلکهم أو تصدیق شيء مما عندهم 
أو حتى تصفح شيء من کتبهم. فان الله تعالى قد أبدل المؤمنين ما يجعلهم 
في غُنية عن مثل ذلك : كتاب الله وسنة رسوله کل 

وإليك أخي القارئ بیان بعض من ذلك من خزائن أهله المكنونة - 
بزعمهم - بيد أنها في واقعها مشرعة الأبواب على أرصفة الشوارع ينادي 
عليها كل ناعقء متوسلاً إلى كل غاد أو رائح أن يقتنيها!! وهذه المسماة - 
زورًا - كتب العلوم الروحانية لا تعدو كونها أحد نوعين؛ الأول: كتب تدل 
قارئها علی معرفة کتابة حروز وا ج قد حوت صنوفا من الاستغائات 
العتوكية» ای الظلمیات البعيمة اتا أو الآ شكال والجداول ال 
أرقامًا وحروفًاء وهي محاطة بأسماء ملائكة تارف وبأسماء شياطين آخری؛ 
أو هي أحجبة حوت دوائر حوت - بزعمهم - اسم الله الأعظم» وقد وضع 
فيها مزيجًا عجيبًا من أرقام وحروف - عربية وسريانية - وأسماء لله تعالی 
وأسماء لملائکة وأسماء لشياطين» وآيات قرآنية» ودعوات شركية» ہما 
يجعل المرء يدهش لجرأة هؤلاء القوم على محادة الله ورسوله و:+؛ ولعل ما 
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يدعو لمزيد من العجب وضع أقوام مثل هذه الأحجبة على صدورهم أو 
صدور آولادهم مدّعين أن فيها حفظًا تامّاء وحررًا عامّاء وحجابًا نافعًا مانعًا 
لكل ضر قد ينزل بهم!! 

أما النوع الثاني من هذه الكتب الرخيصة ثمنا ومحتوی. فإنها تدل 
قارئها على معرفة كيفية ممارسة السحر بطرق شتى منها: التنجيم» ومنها 
الدعوات الشركية» والاستنزالات العلوية - أي لأرواح ملائكة - 
والاستحضارات السفلية - أي لارواح شياطين -» ومنها تعلم كتابة الطلاسم 
وفکها ومنها ما یعرف القاری بعلوم الرمل والکیمیاء وما یسمونه مجربات 
وفتح مندل» وقرعة» وارسال جنْ» واخراجه وتعلم الرصد وحله!! وإنك 
لتجد في ثنايا هذه المصنفات دواء لکل داء بما تعجز عنه جهابذة الأطباء 
الحذاق» حتی لو حازوا الزمالات العلمية من كافة آنحاء المعمورة!! وغیر 
ذلك الکثیر مما تفنی فيه آعمار طوال» وینشغل فيه الفکر والبال» وهو 
برمته مدعاة إلى الهلاك والوبال وها آنا ذا آشرع بذکر ما یلزم المسلم 
المعاصر معرفتّه» مما حوته هذه الکتب مما سمّوه علومًا روحانية» لیکون 
- إن شاء الله - على بيّنة من أمر هؤلاء» فيحذرهم ور منهم» ویبراً 
إلى الله تعالى منهم ومن فعالھمء والله المستعان. 


.)١1١( ۰ 080 ۶‏ 0 ۳۹ اه دج 
-١‏ الأوفاق : چجمع وهی وهو عبارة عن مربع تنقسم أضلاعه 


)١(‏ انظر: في هذا المبحث: قدرة الخلاق في علم الأوفاق ص ٦٤‏ لعبد الفتاح الطوخي» 
والبداية في علوم الحرف والأوفاق؛ له أيضّاء (۱۲۰/۱) وما بعدھا. وله أيضًا: هداية 
العباد فى آسرار الحروف والأعدادء ص ۹ وما بعدها - وكان الأولى تسمية هذا الکتاب : 
اضلال العباد في آسحار الطلاسم والأرصاد» فقد حوى ما حواه منها والعياذ بالله - وانظر 
كذلك: شموس الأنوار» الباب الأول من الجزء الأول» للمسمی ابن الحاج التلمساني» 
ومنبع أصول الحکمة لأحمد البوني ص ۵۸ وما بعدها. 


rca) 0 مو‎ 


بخطوط مستقيمة يحصل من تقاطيعها مربعات صغار متساویة الطول 
والعرض» عدتها كعدة ما يخرج من ضرب آقسام أحد الأضلاع في مثله» ثم 
ينزل في تلك المربعات أعدادًا متوالية تنزیلاً مخصوصّاء بحيث يصير ما 
يجمع في كل صف من الصفوف؛ طوله وعرضه وقطریه مساويًا بعضه لبعض 
في الحساب ويكون العدد في كل منها خاليًا عن التکرار» والخطوط مستقيمة 
والبيوت - أي المربعات الصغيرة - متساوية» والأعداد على نظام واحد: 
الاحاد تحت الاحاد. والعشرات تحت العشرات» وهكذا. ولتخطيط الوفق 
صفة عند آهله فإِنْ بدأ برسم خطوطه من أعلى اليمين فقد قصد به الخير من 
تحبيب وجلب رزق ونحوه. وإِنْ بدأ برسم خطوطه من أسفل الشمال» فهو 
لعمل الشر من تفريق وتعسير ونحوه. والعياذ بالله من جميع ذلك. ويشترط 
فيه كذلك أنه لو زيد على مفتاح الوفق - وهو أول عدد فيه - لو زيد واحدًا 
مثلاً للزم زيادة واحد أيضًا في جميع مربعاته» ولو زيد اثنان زيد كذلك في 
جميع مربعاته. 

والأوفاق قد تكون مثلثةء أي عدد المربعات فيها طولاً وعرضًا وقطرًا 


ثلاثة. هكذاء 


وقد تكون مربعة أي عدد مربعات الوفق في جميع الاتجاهات أربعة 
هكذا 


وهكذا تتعدد الأوفاق بتعداد مربعاتها فتسمی وفقّا مثلفًاء مربعّاء 
مے وت سا إلخ. وهم يختارون لهذه الأوفاق حروفا وة ثم يدخلون 


۔- ]۱۵۰ ]اه آلجذر من ألشخر 
آعداد هذه الحروف والجمل بحسب طريقة الجَمّل "۲ واختیار هذه الحروف 
والجمل» وكتابة ما يوافقها في طريقة ۶ء" یکون بحسب 
ما يريده كاتب الوفق من عمل والعياذ بالله تعالى. هذاء ويشترط هؤلاء - 
فضلاً عن صحة كتابة الوفق بالشکل الذي ذکر - شروظا 1 أن یدخن 
حال الكتابة بتدخین مناسب للعمل من البخور ولن نلج هذا الباب من 
معرفة ما يناسب کل عمل من تدخینات» لکن نذکر من التدخینات اجمالا : 
لبان ذكر جاوي» زعفران» مستکي علعےء گی عوسجء زرنیخ» کافور؛ 
إلى آخر الذخن التي تناسب العمل المراد» بحسب الزمن (الليلة) التي کتب 
فیها الوفق» وحال الکوکب السیار من الکواکب السبعة التي یقدسونها. ۱ 


هذاء آخي القارئ» ما تخسن معرفته من قبح عمل هؤلاء القوم الذین 


)١(‏ طريقة الجَمّلء أو حساب الابجد هي اسم لحساب مخصوص, وذلك آنهم عيّنوا من 
حروف : آبجد هوز حطي كلمن سعفص قرشت ثخذ ضظغ» وهي جامعة - كما لا یخفی - 
جمیع حروف الهجاء» جعلوا من الالف إلى الطاء المهملة أي غير المنقوطة للاحاد التسعة 
المتوالیة» ومن الياء المثناة أي بنقطتین إلى الصاد للعشرات» ومن القاف إلى الظاء المعجمة 
أي المنقوطت لاحاد المئات التسع» وعيّنوا الغين المعجمة لالّف. فیکون الترتیب كالتالي : 

أ ب ج ده واز حط ي ك ل م ن س ع ف ص 

۹۸۷٦۲ ٥ EY |‏ 1° ل A Vo Te On fe‏ لك 

قق ر شض ات ث اخ ذ ض ظ 2 

فول رہ رہ Qes Ass‏ ۱۰۰۰ 

انظر : موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون. للعلامة التهانوي (الحساب) ص ۰1۱۳ 

هذا وان لحساب الجُمّلء طرقّا آخری» فما ذکر سابقّا یسمی الجمّل الکبیر» آما الصغیر 
فكل حرف من هذه الحروف یقابله رقم بالترتیب من (۱) إلى (۲۸)ء وهناك طريقة التهجي» 
وذلك بأن یبسط الحرف كما ينطق باللسان ثم یستنطق بالأعداد مثلاً حرف - أ - يبسط 
آلف» ثم یستنطق بالأعداد بعد بسطه فیکون = الرقم ۰۱۱۱ وباء = ۳ وج = ۵۳ وهکذا. 
وهذه الطرق جمیعها هي طرق حسابية استخدمها العرب» ولیست مذمومة لذاتھاء لکن 
استعمالها ہما سبق تفصیله في أوفاق باعتقاد تأثیرها؛ هو ما يدم وذلك لدخوله في عموم 
السحر والله أعلم. 


FT) 0 مو‎ 


ا ہس ر نا کر اف زاس وو اف ھلوار ‏ مارا 
وخلاصة القول أن كتابة الأوفاق بالحروف أو بالأرقام التي تناسبهاء 
بقصد التأثير بها على شخص بعينه» والاعتقاد بتأثيرهاء إنما هو ضرب من 
ضروب السحر الحقيقي» وبخاصة إذا عرفت أنهم يزيدون حولها توكيلاً 
لجان أو لملك قاهرء يڏعون أنهم خذّام لهذه الحروف ولتلك الأعداد !! 


۲- الطوالق''' السليمانية؛ إن كثيرًا من الحروز والأحجبة الشركية 
تحفل بذكر هذه الطوالق؛ : والمقصود بھم؛ اثنا عشر رجلاً من رجال 
الجن» يزعم المعتقدون بهم أنهم ممن دخل على سيّدنا سليمانَ رسولِ الله 
لاڈ وقد سيطر بهم - بزعم هؤلاء - على جميع قبائل الجن» ویقضون في 
ذلك عجبّا من أن كل طؤلق من هؤلاء لما دخل حاوره سليمان النبیٌ نلا 
طاقا ضما وساب سحي NOSE‏ عطي دري ی دادر 
بأبناء آدم» فاستفسر النبیْ سليمان 4 عن دواء ذلك؛ فدله الطولق على 
آمور منها: أدوية يدهن بهاء وأحجبة تعلق على الصدورء وتعاويذ حوت 
طلسمات واستغاثات شركية» كتبت مجاورة لآيات قرآنیة وأدعية نبوية!! مع 
معرفة هؤلاء الطوالق الاثني عشر بطالع الشخص''' الذي لهم سيطرة عليه 
فمنهم - مثلاً - الطولق صفصف بن مروان الذي يؤثر بمن كان طالعه الأسد 
والشمس» ودقعش ذاك الذي يؤثر بمن طالعه السنبلة وعطاردء هكذا وكأن 
هؤلاء الطوالق موكلين بخلق ال ولا نجاة لهذا الخلق إلا بتعلم ما تعلمه 
سليمان #4 - بزعمهم - من هؤلاء» فاعجبٌ لمن يصنع حجابًا حوى 
مثل ذلك» وازدد في العجب لمن يقصده أو يصدقه أو يعلق ذلك 


(۱) انظر: في ذلك الطوالق السليمانية» - من غير ذكر اسم مولب - من منشورات دار الفنون» بیروت . 

(۲) الطالع: جزء من منطقة البروج الاثني عشرء يكون على الأفق الشرقي في وقت مخصوص. 
فان كان ذلك الوقت زمان ولادة شخص ما يقال له طالع ذلك الشخص. انظر: موسوعة 
كشاف اصطلاحات الفنون للعلامة التهانوي (۱۱۳۹/۲). 


o‏ ا 


الحجاب. وللمعرفة وحسب سأسرد آسماء هذه الطوالق المزعومت علمًا أن 
کتبّا كاملة ألفت في شرح هذه القصة الخرافة المدسوسة على تأريخ 
بني إسرائيل» ومن ثم نجلت زورًا وبهتانًا على نبي الله سليمان ٹلا ثم 
إن أصحاب هذه الكتب يَذُعون - بكل صفاقة - أَمَّةَ خاتم النبيّين گل 
لتعتقد بها وتدع ما سواها!! 


آما الطوالق فهم بالترتيب الذي دخلوا فيه على سليمان 4هِ- كما 
زعموا - كالاتي: 

۱- زوبعة. ۲- میمون. ۳- جابر بن مروان. 4- میمون ین ركية: 
ه- صفصف بن مروان (ویبدو أنه أخ شقیق لجابر!). -٦‏ دقعش. ۷- زوبعة 
ابن مروان. (كذلك هو آخ لمن سبقاه على ما یظهر!). ۸- سهورا. 
۹- أبو البشر. ۱۰- مکیل. ۱۱- منذر. ۱۲- شمت. 

أي الشارع + لا زیت ان فة اسك يما سيق أن کن انعر رز 
رایت المحتوية لاستغاثات شركية بهؤلاء الطوالق» مع الاعتقاد بروحانية 
ما دلوا عليه من طوالع الکواکب قد عملوا سحرًا حقيقيّاء حيث تتوکل 
شياطين الجن باعمال ذلك وایقاعه» أعاذنا الله والمسلمين من شر ذلك. 

۳- الدوائر الشركية: وهي مما تحويه عامّةٌ الأحجبة (السحرية) أيضًا؛ 
وتلك الدوائر منها ما يسمونه الدائرة العظمی» وهي دائرة كتب عند محيطها 
آية الكرسي إلا أنهم حذفوا من أولها اسم الله تعالى» وادعوا أن ذلك - أي 
آية الكرسي من غير ذكر اسم الله في أولها - هي الاسم الأعظم !۱ء ومنها 
ما فع مساحات كتب في وسطها آية قرآنية ومن حولها حروف كتبت بلغات 
غير عربية» مما يحوي شرگا غالبّاء ومنها دائرة جعل في وسطها اسم حامل 
الحجاب» ومن حولها أشكال يزعم هؤلاء آنها كانت منقوشة على خاتم 
نبي الله سليمان 44 وهي أشكال أو خواتم سبعة» سيأتي رسمها قريبّاء 
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والحاصل آن تلك الدواثر مما یکاد لا یحصی محتواه"؟ نذا فان کل 
حجاب حوی دوائر فیها حروفا وأعدادّا؛ وآيات قرآنية - وبخاصة آية 
الکرسی - قد کتبت معکوسة أو مزجت کلماتها بما هو من غیرها أو آدغمت 
نينا ساد لاني SE e‏ أو حورت أشكالا لا يدرك 
المراد منها كنجوم وخطوط. فان ذلك جميعه علامات دالة على أن هذا 
الحجاب شرکی» قصد به أذى حامله واسترضاء كاتبه لشیطانه» بإشاعته 
ال بین العيامة وصزفهم عن الاستفالة رت لاد 
5- الأشکال الس" ولا یکاد یخلو حجاب آو أي عمل سحري 

منها وهي المسماة عندهم - الخواتم السبعة أو الاحرف السبعة یجعلونها 
في آوفاق أو دوائر» وهي حروف ذکر أن علیّا له وجدها على صخرة 
منقوشة فأخبر آنها اسم الله الاعظم وفسّرها بهذه الابیات - وهي قصيدة 
آپیاتها ستون - جاء فیها : 
گا كر سے صففت بعد خاتم 

على رأسها مثل السّنان المقوم 
وسيم ميش ابع نم سل 

الع ا هارن وي د ات 


2 0 0 2 
واربیتء شبه الأنامل با مه 8 


تشیر إلى الخیرات من غير معضصم 


)١(‏ من شاء الاطلاع على رسوم بعض هذه الدوائر» فدونه ما سمي: منبع أصول الحكمة 
للبوني (ص ۰۱۰۳ ۰)۱۰۷ ولیظلع على المصنف المسمی : اسم الله الاعظم» لعبدالفتاح 
الطوخی. فقد حوی الکتابان على الغثٌ الکثیر منها. 

83 انظر: في ت- ان شعت - منبغ اصول اک ری سس 1 ریا کنا ضمن :ما 
یسمی الدعوة الجَلْجُوتية» وهي ستون بیثّا» سيأتي ذكرٌ مفصل لها مع غیرها من الدعوات 
- إن شاء الله - في المبحث التالي. 
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فإن كنت لم تعلمه من قبل فاعلم 


وفد رسمها أهلها هكذا: ANH FTF‏ م فاذا ما رایتها في 
حجاب آو نقشت علی آسورة أو كانت فى وَفق أو دائرة أو مثلث» فاعلم 
- رحمك الله - أن هذا من عمل السحرة» ذلك أن هذه الأشكال لا يدرئ 
معناها يقيئًاء وقد تكون عزيمة شركية أو توكيلاً شيطانيّاء أو طلسمات شركية 
تكتب في الأحجبة السحرية فالجذر الجذر من اعتقاد كونها اسم الله 
الأعظمء تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 

6 الا تاش وهي كذلك من أشهر ما تحويه الأحجبة» ويكاد لا 
معجم لا يُدرى تفسیره [وقیل معنی الطلسم : عَقّد لا ينحل» وقیل: هو 
مقلوب اسمه آي: مسلط لأنه من جواهر القهر والتسلط]؟۰ والذي یعنینا 
من ذکر الطلسم هنا أن تلك المصنفات المشبوهة قد حوت فیما حوته على 
رسوم لطلاسم ترسمهاء وتحث على کتابتها. لاعمال هي غاية في الضرر؛ 
ثم يدعي مصنفوها بعد ذلك آنهم نما دلوا على ذلك من أجل أن یکتب هذا 
الحجاب لمُستحقّهء وينرّهون أنفسهم عن قصد الظلم ویَذْعون الله - بعد تعليمها 
والحث على كتابتها - أن يرزقهم النجاح والفلاح!! والحاصل أن هذه الخطوط 
ليس مستحيلاً فك قراءتهاء حيث إنها تکتب بحروف أقلام تسمى روحانیة ۳ 


(۱) انظر: موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة» لطاش كبرى زاده (علم الطلسمات)» ص 075. 
(۲) أوصل بعض آهل هذه الطلاسم عدد الأقلام الروحانية إلى تسعين قلمّاء من أهمها: القلم 
الداودي» والقلم المشجر الهندي» وقلم السروك والقلم اليوناني» وقلم هرمس الحكيم» 
وقلم هرمز الفارسي؛ وغيرها. ولكل من هذه الأقلام ترتيبان» فمنها ما رتب على (أبتث)» = 


= ومنها ما رتب على ترتيب (أبجد). يكتب السحرة بها طلاسمهم المحتوية غالبًا على شرك 
ولا يستطيع فك قراءتها إلا من تعلم هذه الأقلام جميعها. انظر: بعض رسم حروف هذه 
الأقلام في كتاب: الخزائن لأحمد الثراقي» بتعليق حسن زاده الاملي ص ۳۱۲ وما بعدها. 
ملحوظة: قد يكتب أهل الطلاسمء طلسمًا حرفيًا يخلطون فيه حروفًا من أقلام متعددة 
وبترتيبين مختلفين (أبجد وأبتث)ء فيلزم عندها لقراءته المعرفة بالأقلام التسعين جميعًاء 
كأن تكون هذه الأقلام التسعون مكتوبة في صحيفة كبيرة واحدة ليتسنى فك ذلك 
الطلسم. وهاك أخي القارئ مصوّرًا لأربعة من هذه الأقلام المزعومة» لتتبين صورة 
حروف الطلسمات» ولتعلم إذا صادفتها أو ما شاكلها في ورقة أنها قد حوت عملاً 
سحریا» أعاذنا الله والمؤمنين والمؤمنات من شر ذلك. 
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تكون معروفة عند أهلها؛ فهي طلاسم لمن لا يعرف هذه الأقلام وهي حروف 
لها أشكال محددة: تقابل الحروف العربية؛ يتألف منها كلام يقرؤه أهله كما 
الروحانية كان عندها آقدر على كتابة أعمال سحرية مطلسمة؛ كما أنه يكون 
متمرسًا فى فك عبارات تلك الطلسمات. 


5- ما يدّعون أنه الاسم الأعظم: تحوي بعض الحروز على ألفاظ أو 
أشكال رمزية ادعى أهل الأسرار المخفية أنها اسم الله الأعظمء الذي إذا 
سے ےا ی رس ےو ہت 
مدعا وذلك تبعًا لطرائقهم العجيبة في استخراجە؛ کر و ےا 
أن الاسم الأعظم ہے أُعَمْ كَسَقْ حَلَّعْ يَضْ !!!“أو أَهْيَا شَرَاهْيَا 
أذوتاي أصبّاوث آل 2ی11 آو هو المرموز إليه کت" الکَعَة سوا 
ولنر ما تأويل هذه الألفاظ المشکلة عندهم : 


- أما (آهم كسق حلع يص) فهي أحد عشر حرفا؛ فالألف منها ترمز 
لاسم الف والهاء: لا سم الهادي» والمیم : لا سم المالك» والكاف: لاسم 
الكافي» والسين: لا سم السلام والقاف: لاسم القھاں والحاء: لاسم 
الحلیم واللام: لاسم اللطيف› والعین : لاسم العلیم والياء : لاسم [یمین 


)١(‏ انظر: اسم الله الأعظم لعبدالفتاح الطوخي ص ۲۸ء ولا شك أنك تلحظ أن الحروف 
المختارة مطابقة لفواتح بعض السور لكن بترتيب مختلف #كهيعص - حم - حمعسق 
آلم 4 وهو آمر قصده هؤلاء إرضاءً لشياطينهم» والعياذ بالله. 

(۲) قد تضارب هؤلاء - ومنهم البوني - في تحديد هذا الاسم الأعظم في مصنفاته» فتراه 
يذكر تارة أنه الأشكال السبعت وأخرى أنه آهم كسق حلع یص؛ وتراه ينص أحيانًا عليه 
بقوله: [وهذا هو الاسم الشريف: اللهم إني أسألك كحع كهكجع كهيج ملهيج مكهيج 
يسعطاط تلبحد مهلهاه سهلمي وروره ياهو هو كباسعيد سرطعه طهطيال مهطیوله» وهو 
اسمك العظيم الأعظم الذي إذا دعيت به أجبت وإذا سئلت به أعطيت...]. فانظر - 
الله - مدى جرأة هؤلاء وصفاقتهم على أسماء الله تعالی» حتى جاؤوا بهذه الألفاظ 
المعجمة لیجعلوها اسم الله الأعظم» تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا. انظر : 
شمس المعارف للبوني (۳۸/۱) ومنبع أصول الحکمة له ص .١57‏ 


٦ت‏ 0 وح 
الحذر من السشخر ا ۱۷| 


ایا" والصاد: لاسم الصمد. 

- وآما: أهيا شراهیا أدوناي آصباوت آل شدای فهی آلفاظ بالعبرانیف 
آبقوها كذلك لئلا یعرفها آحد!! وقیل معناها : يا قديم يا دائم يا أحد یا 
واحد يا صمد. لکنهم فیما یکتبون من دواثر في آحجبتهم يُصِرُون على إثباتها 
بالعبرانية» ثم هم يتبعونها رافظ استحضار الجن وتسخیرهم بقولهم : الوحا 
الوَّحَاء العَجَل العَجَلء الساعة الساعة. 

كما يكتبون حولها آیات قرآنية» متبعةً بنص استحضار واضح لخدام 
الأسماء الحسنى» وإقسام عليهم بالإجابة» فهل يكون بعد الاستعانة 
الصريحة بالجن مكان للطلب باسم الله الأعظ !۱ 

- وأما الرموز في الأشكال السبعة - وقد سبق رسم لها - التي يزعم 
زاعمهم آنها نقشت على خاتم سليمان تل بل هي منقوشة عند باب 
الکعبة "۰ والواقع يكذب زعمهم وشرح هذه الأشكال عندهم: [أن الله 
تعالى يقول: آنا الله الواحد الأحد الملك الحي. آنا الله یسبح لي الظلال 
والفي» آنا الله الصانع لا يدركني الفيء آنا الله الذي ليس كمثله شي. آنا 

١ 1 ١ ١ 42 اه‎ ۰ ١ 

ولنا هنا أسئلة بدهية متعلقة بتفسيرهم لهذه الأشكال؛ من ذلك : كيف استدل 
هؤلاء من هذه الأشكال على هذه العبارات؟! وما الفرق بين الظلال والفى؟ أليس 
من الاوّلی أن تكون: الخرور والفي؟ ثم ما معنی : لا يدركني الفي» وصفة مَنْ 
هذه؟! وكيف يكون الخلق للأحياء» ماداموا أحياءً؟! - والخلق كما تقرر هو إیجاڈ 


(۱) لا يخفى أن [يمين الیمین]ء ليس من أسماء الله تعالى» فالأسماء الحسنى تعلم بالتوقیف» 
لا بالاجتهاد. ومعنى يمين اليمين» أي كثير الخير والانفاق. 

(۲) انظر: الدائرة التي أثبتها البوني في مصنفه شمس المعارف ص ۳۸. 

(۳) كما ذكر البوني في منبع أصول الحكمة ص ۱۷۳. 

(8) انظر: مجربات الدَّيُربِي بتحقيق محسن عقیل» ص ۱۷۱ وانظر: الاسم الأعظم للمولى. 
د. حسن قريب الله. ص ۰۱۰۵ 
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من عدم - ثم هل إن الخلق مقتصر على الحياة» أم أن الله تعالى خالق کل شيء؟! 
خلق الموت والحياة» والجماد والنبات» والأرض ہما فيها والسموات بما فيهاء 


هذاء وقد وردت تفسيرات لهذه الأشكال لا إسناد لها يعتد بەء فهى 
شرو من التخرصن فى 'تاويل کلف ھا أن انٹاک ذا الأركان با 
يشير إلى التطواف بأركان الملكوت. وأن الالفات الثلاثة ترمز إلى الجمع 
لمعنى الشفع والوتر» والألف الممدود فوقها دل على كمال القهر والغلبت 
وال لفات الأربع لكل ذي قوائم أربع والميم المنطمسة دلت على انطماسها 
بمداد العبّاد والعلماء والزّهادء والسلم يعني معراج السموات السبع الطباق» 
والهاء المقوسة تدل على إحاطة العلم والامر. وثمة تأویلات آخری نضرب 
صفحًا عن ذكرهاء ولا ندخل في اختلافات أهلها بها فقد صرح کبیرهم 
البوني في منبع أصول الحکمة بما نصە''': وآما الأحرف السبعة التي هي 
۵ م ¥+ اه م فاختلف الحکماء في معانیها على آقوال کثیرت 
والحق آنها من غوامض الأسرار التي لا ينبغي التصریح بها حتی یکشفه الله 
تعالی للطالب إلهامًا أو منامًا!! فلینتظر منتظرهم کشا أعظم بالهام أو بمنام 
ونحن ننتظر رحمة الله باتباع رسوله خير الانام 8 . 

أخي القارئ» أكتفي بهذه النماذج التي هي أمّات ما قد تجده في کثیر من 
الأحجبة» وآضرب صفحًا بعدها عن تفصیل لما یسمی حرورًا وختومًا تعددت 
عند أهلها؛ منها ما تعلق بالأسماء الحسنی فجعلوا لكل اسم حرژا حوی وفقا 
بحروفه وآعداده وقد توکل به - بزعمهم - ملك علوي وملك سْملي ومن 
حمل هذا الوفق استحین له القيام بریاضات روحية مضنية من صیام وخلوة 
وتکرار قول الاسم مثات المرات في آوقات عینوها له ما آنزل الله بذلك من 
سلطان. كما جعلوا حروژا مختصة بالنبی بيه وبأم المؤمنين خديجة نا 


)١(‏ انظر: ص ٠١١‏ من المصئّف المذكور. 


Fre) 0 مو‎ 


عشر) حجابًا مختضا به» وَغُوَدًا وهياكل سبعة» مما لا یتسم المقام لذكرهء 
EET‏ 
المبحث الثاني: في التحذير من مصنفات حوت هذه العلوم: 

ولنشرع بعدها في ذكر بعض المصنفات المسماة روحانية» ولسان حالها 
ناطق بأنها إنما جعلت من أجل تعليم ممارسة السحر بطرق متنوعةء ونحن 
نذكر تلك المصنفات كيما يحذر القارئ من اقتنائها مغترًا بزخرف جمال 
مظهرها المخالف لقبح مخبرهاء ومن هذه الكتب: 

اب شش الارن ولطالت الم ارت اعت شس المعازت 
الکبری» لمولفه أحمد بن علي البُؤني» وهو من آکثر الکتب المتعلقة بطریق 
التنجیم» بل والامر بعمله - لکن لمستحقه بزعمه -۰ فهو یحدد ساعات 
فلكية تصلح لاعمال الشر» ویْصرح فيه بمعتقده بتقدیس الکواکب السبع 
السیارة» ومن قوله في ذلك : (وقوی هذه السبع الدراري مأخوذة من قوی 
التقطعیات الباطنة» وهي : لا إله الا الله؛ فهذه مستمدة من هذه العلویات 
الاقدسیات)"۳. كما حوی الکتاب أوفاقًاء وقرر أن لها تأثيرًا عظيمًا في كل 
ما يريده کاتبها. وهو یفعل بها ما یشاء» ووضع شروطا لصحة کتابة كل وفق 


وآخر مختص بفاطمة الزهراء ی وکذلك فان لدیهم لكل من الأئمة الاثني 
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)١(‏ الأئمة الاثني عشر هم الذين يعتقد الرافضة عصمتهم ووجوب اتباعهم» وهم على الترتيب» 
الأئمة: -١‏ علي ظللله. ۲- الحسن بن علي. ۳- الحسين بن علي. -٤‏ علي بن الحسين (زين 
العابدين). ۵- محمد بن علي (الباقر). *- جعفر بن محمد (الصادق). ۷- موسى بن جعفر 
(الكاظم) ۸- علي بن موسى (الرضا). ۹- محمد بن علي (الجواد). ۱۰- علي بن محمد 
(الهادي). ۱۱- الحسن بن علي (العسكري)» ۱۲- محمد بن الحسن (المهدي). وهم أئمة أهل 
البيت المطهّرين رحمهم الله تعالى» وكانوا قدوة في التمسك بالحق والتواصي به والدعوة إليه. 
فانظر - رحمك الله - ما نسب إليهم زورًا وبهتانًا م#سَبَحَتَكَ هذا بهن عَظِيمٌ © [الشور: ۰۲۱5 

(۲) انظر: غياث المستغيثين لمحمد آل طعمه. ص ۰۳۱۵ وما بعدها. وانظر: الکشوف فى 
الإعجاز القرآني وعلم الحروف لرضوان فقیه» ص٢٦۲‏ وما بعدها. ۱ 

(۳) انظر: )١5/١1(‏ من المصنف المذکور. 


منهاء وحاصل ذلك أن تكون الأعمال مرتبة في آوقات محددة موافقة لسعود 
الكواكب أو نحوسهاء وادعى فيه معرفته بالأسماء التي كان عيسى 4 
يحيي بها الموتى بإذن الله! كما ادعى فيه معرفة الاسم الأعظم وجعل أوفاقًا 
لکل من الأسماء الحسنى» وأوفاقًا للحروف من فواتح السورء وأوفاقًا تعمل 
لما يخطر ببالك وما لا يخطر من قضاء حاجات» حتى استنطاق ما في 
القلوب» وحَجْب الأبصارء وعقّد الألسنة» ورؤية الأرواح من غير حجاب! 
وأعمالاً لتفريق المجتمعين» ولتهييج المحبة (التّوَلٰة)ء وهذه مما اتّفِق على 
کونه من آعمال السحر» كنا حوی ذکر آعمال السحر الخاصة بحقائق 
الموجودات والعقاقیر والتدخینات» وغیر ذلك الکثیر مما ينبي عن مَشرب 
صاحب الکتاب في تعلیم السحر وإيهام القاری بالقدرة غير المتناهية 
للأعمال السحرية من استحضار الجن والملائكة والطلب منهم» فینصرف بعدها 
عن الطلب من الله تعالی» ويفني عمره في تعلم ریاضات السحر. وآعماله . 
هذاء وان خطر الکتاب لجسيم» لکونه من آکثر الکتب رواجَا في هذا 
البابء ولأن کاتبه يدس في ثنايا کتابه لسم في الدسّم» فبینا یتقبل القاری 
مبدأ فضل الأسماء الحسنی ووجوب دعاء الله بهاء إذا به یجعل لها آوفاقا 
حرفية وعددیة» ویصاحب کتابتها تقربٌ إلى الکواکب السبع بکتابتها في طالع 
سعید. مع استدعاء خادم كل اسم من الملائكة بزعمه» فهیطال مثلاً خادم 
اسمه تعالی (الحي)*۰ وتفصیل الأمر فیما حواه هذا المصنف لا یحسن في 
هذا المقام» لکن القصد التحذیر منه وعدم الاغترار بثناء کثیر من الناس 
علیه. وقد كان آول من آثنی عليه - ہما هو لیس آهله - صاحبه حيث قال 
في ختام کتابه ما نصه : [واعلم أن كتابي هذا لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا 
من خلفه . .. فاٍن كنت تنکره أو تلقیه فللبیت رب یحمیه ... فیا حسرتا 
على من كان في نهار غفلته مفرطا وعن رفقته ذوي المعارف مثبّطاء لقد بان 


07 انظر: (۹۵/6) من المصنف المذکوو: 
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خسرانه عند إرباح العالمین ونسخ اسمه من لوح المقربین ...]. انظر 
- رحمني الله وإياك - هل بعد هذه العبارات من تجرو على دين الله؟! 
فکتاب البوني موصوف عنده بوصف القرآن العظیم ومعظم لدیه تعظیم بيت الله 
العتیق» ومن لا يقر بذلك یتولی البوني الحکم عليه بنفسه یوم الدین بالخسران 
المبین؛ ونسخ اسمه من لوح الأبرار في علیین!!! كما وطرده من ملا المقربین !! 
۲- منبع آصول الحکمة للبوني نفسه» وهو مختصر مشابه في کثیر من 
شرا لسابقه؛ لکن البونيٌ ضمّنه شرحین لدعوتين م اشتهرتا بيخ آهل هذه 
الأسرار؛ الأولی بمستی (الدعوة الع س00 70 (الدعوة 
الجلجوتية تية الكبرى)» أما الأولى فهي ES‏ 
ولا يعصيه جن ولا عفريت ولا مارد ولا شيطان» وهي تغني عن جميع ما عداها 
من العزائم والأقسام وتتصرف في جميع الأعمال من استنزال أملاك واستحضار 
أعوان وجلب ودفع وصرع وقهر وإخفاء واظها وغير ذلك من كل ما يريده 
الانسان من خير أو شر]"'". والبرهتية نسبة إلى بِرْمَتِيْهِ بالعِبْريّة ومعناه - بزعمهم 
- بالعربية قُدُوس أو سُبُوح وهي قصيدة حوت ثمانية وعشرین اسمًا من 
الأسماء المعجمة اذَّعَوا أنها أسماء الله تعالی» وهی غريبة فی لفظها غاية الغرابة» 
رس حا کھیامد سور اھ ارت ماف زرا 
والاستغاثات الشركية» كما هو مصرح به في كيفية القسم بهذه الأسماء'''. 


أما الدعوة الثانية» فهى المسماة بالجلجوتية الکبری» وقد ذكر لها 
طریقتین صغری وکبری» فکانت الصغری قصيدة بستين بیتّا حوت وصف 
الأشكال السبعة التی سیق بیانها» وکانت الکبری فی آربعة وستین وثلائمائة 


)١(‏ انظر: ص ۹٦ء‏ من المصّف المذکور. 

(۲) هذا مصوّر من «منبع آصول الحکمة» يدلك أخي القاری على مدی الاغراب والعجمة في هذه 
الاسمای مع خلطها باستحضار. واستغائات» ونسبة ذلك كله إلى نبيّ الله سلیمان ت فان 
لم يكن ذلك من اتباع ما تتقوله الشیاطین وتکذب به على ملك سلیمان فما هو إذا؟! ‏ = 
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. وقد ورد في كيفية القسم بهذه الاسماء الجليلة روایات كثيرة جداً أصحها رواية الامام شمس الدین 
ساوي وهي أن ,تقول برهیته ۲ کریر ۲ تتليه ۲ طوران ۲ مزجل ۲ بزخل ۲ترقب ۲ برهش ۲ 
۲ خوطیر ۲ قلنهود ۲ برشان ۲ کظهیر ۲ نموشلخ ۲ پرهیولا ۲ بشکیلخ ۲ قزمز ۲ أنغلليط ۲ 
ات :۲ غياها ۰ کیدهولا ۲ .شمخاهر ۲ شمخاعیر ۲ شمهاهير ۲ بكهطهونية ۲ بشارش ۲ طونش ۲ 
شمخا باروخ ۲ اللھم بحق کهکهیج يخطشى بلطشغشغويل أمويل. جلد مهجما هلمج ورودیه مهفیاج 
> بعزتك الا ما أخذت سمعهم وأبصارهم سبحان من لیس کمثله شيء وهو السمیع البصير» وهي 
| الرواية المتفق غليها قديماً عن .آصف بن برخيا عن السيد سلیماذ ہن داود عليهما السلام وعليها اک 
١‏ العلماء» ويليها في الصحة رواية الامام الطوسي وهي أن تقول بسم الله الملك المجيط الدائم القديم الذي 
١‏ مله ساطع نور وجهه الأكوان وأمدها بقوة جذبة هيبة سلطانه على کل ملك وجني وإنسي وشيطان 
۱ وسلطانء فخافته جميع مخلوقاته وأذعنت وتواضعت الكروييون من أعلى مقاماتهاء وسجدت وأجابت 
: دعوة اسمه العظيم الأعظم لمن تكلم به وأشرعت بالإجابة والبرهان المجكم المكتوب في آلواخ قلوب 
ا التصرفین بدوح آجهزط علیکم آیتها الارواح الروحانية العلوية والسفلية وخدام هذا العهد الکبیر أن 
تجیبوا دعوتي وتقضوا حاجتي وتتوکلوا بکذا وکذا بعزة برهتیه ۲ کریر ۲ تتلیه ۲ طوران ۲ مرّجل ۲ 
بزجل ۲ نرقب ۲ برهش ۲ غلمش ۲ خوطیر ۲ قلنهود ۲ برشان ۲ کظهیر ۲ تموشلخ ۲ برهیولا ۲ 
بشکیلخ ۲ قزمز ۲ آتغللیط ۲ قبرات ۲ غياها ۲ کیدهولا ۲ شمخاهر ۲ شمخاهیر ۲ شمهاهیر ۲ 
" بکهطهونیه ۲ بشارش طونش ۲ شمخا باروخ ۰۲ بحق هذا العهد الأخؤذ علیکم يا خدام هذه ری 
إلا ما آسرعتم الانقیاد فيما تومرون به بعزة العتز في عز عزه «وأوفوا بعهد الله إذ عاهدتم ولا تتقضوا 
| الأيمان بعد توكيدها وقد جملتم الله علیکم كفيلا», #وبتحق' الذي لیس کمثله شيء وهو السمیم 
۰ البصير احضرو! واسمعوا وأطيعوا وكونوا عونا لي على ما آمرتکم به ین الام الذي أوله آل وآخره آل 
وهو: آل شلع يعو يوبټه یه وه بتکه ینکال نصعي كحي ميال مطيعين لك یا آل جل زريال احترق من 
۱ عصی أستماء اللي آقننت وعزمت علیکم يعالم الغيب والشهادة الكبير المتغال» ؤزبتحق الام الذي 
0 تعاهدتم به عند باب الهیکل الکبیر وهو: بعلشاقش مهراقش اقشامقش شقمونبش؛ ومن يعرض عن 
| ذكر ربه يسلكه عذاباً ضعداً وبخق أهيا شراهیا آدوناي آصنباژت آل شداي وبحق آبنجد هوز حطي 
٠‏ وبحق بطد زهج واح» وبحق بدوح أجهزط وإنه لقسم لو تعلمون حظیم الوحا العجل الساعة بارك الل 
يكم وعليكم ولا حول تج وی العظيم + : 06 : : 
وعن الأستاذ نصیر الدين المقازي بهذا الترتیب أيضاً لکن بإيدال لف يكهطهونية بشارش طونثر 
بافظ بكهطهطهرطهونيه شارش ألوش مع زيادة هذه الأسماء بعد شمخا باروخ وهي : بَشْمَخْ دالا هامو 
میطیثرن يا لوا مَلْحُونُوا يمون يا كَوْرَعَش آزعیشطوخ لاون یادهموب آزخا أزخيم أَرْخِيمُون ء 
حَیٹا مُوَامَیٹوا حون ٹون انو ٹیم بازیش آزقّش داز لین یا أهيا 2 شَرَاهِيا وناي ابات مِجَاوثُون , 
۱ کو کل ا ا ی کر ما 
شحو يا ملکوث مالح مَلْخ میا مالون يا علا 0ب أنغا دازون تون شع تمه 
۱ نما :إنما آمره إذا آراد شيئاً أن يقول له کن فیکون» «فسبخان الذي بيده ملکوت کل شيء وال 
ْ ترجعون» وإبدال لفظ يعويربية بلفظ یعیوبیه وإبدال لفظ مطيعين لك یا آل جل زریال بلفظ مظیع لك , 
۲ ا ري ی 
آقش مقش درش . 
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بيتا» وقد سماها مباركة مع كونها حوت بنص قوله إعمالاً للسحرء ففيها : 
طلاسم أسماء وسحر طلاسم 
كما أن القصيدة حوت استغاثة بمخلوقات» ومن ذلك قوله: 
پچ و کروی له المتحده وق 
ویا فلنهود فامر الجن اذ صت 
له الاك والأملاك جتما تراضشنعٹ 
بت د فال لك : ار 
إلى ما هنالك من طامات أظت بها القصيدة وحق لها أن تن فما نوع 
شرك الا وله قد حَرَت!! مع هذا کله. فان البوني یبارك هذه القصيدة» ویذکر 
أن خواصها لا تحصی وتصاريفها لا تستقصی !! ثم يأمر طالب السحر بقراءة 
هذه الدعوة - وهى ۰ بيئًا كما سبق - سبع مرات» وأحیانا ثمان وعشرین 
مرة فی جلسة واحدق لا يفصل بينها سوى تأدية الفرائض من الصلاة!! ونحن 
نقول لهؤلاء: أما كان كتاب الله تعالى هو الأحق بالتلاوة والحفظ والتدبر من 
جلجوتيتكم هذه؟! أما کا نت ا ستا2 اللہ الحسنى أحق بأن يدعى بها من هذه 
الألفاظ المعجمة التي في بزهتيتكم تلك؟! فیا من اقتنى مثل هذه الكتب هلا 
بادرت إلى إتلافهاء فان العمر فرصة ثمينة لاعماره بطاعة الله تعالی» وهو 
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القائل سبحانه: ون ا كارف عن نت کرٹ ليث دع ا 
دعا سبوا پی لومنا ی لَمَلَهُمْ برشدوک > البق ر:: ۰۲۱۸۲ وان 
التلفت لمثل هذا السراب» أو السعي في ولوج هذا الباب» مضيعة للأعمار 
مجلبة للدمار أعاذنا الله والمسلمين من ذلك. 

۳- مصنفات عبدالفتاح الطوخي: أغرق هذا الرجل أسواق المكتبات 
العامّة» بل أرصفة المارّة - ردهة من الزمن - بطوفان من تصانيفه التى ما 
ترکت سییلاً إلى افساد عقول الناشنة بخاصة والناس يغاب لا روز 
مالني حمّا هذا الکم الهائل من هذه الکتب. وقد بلغت عندي نيقًا وخمسین 
كتاباء لن أعمد في هذا المقام إلى سرد آسمائها فان شأنها عندي آهون من 
ذلك بکثیر لکن سأذکر واحدّا متها هو دال بمضمونه على منهج التألیف 
والقصد منه. وذلك ضنا مني بوقت القاری من الانشغال بمثل ذلك. 


أ- البداية والنهاية في علوم الحرف والأوفاق والأرصاد والروحاني : 
هذا كتاب وضعه مؤلفه بجزءین جمع فيهما ستة ومائة مما سماه دروسًا قدم 
لها بدعوى تعظيم الله لأمر السحر من دون سائر الموجودات» واحتج بقوله 
تعالی : رو حر عظیم 6 [الأعرّاف: »]1١5‏ ألم يقرأ الطوخي قوله تعالى 
في توعد الله تعالی الکفرة بتعذیبهم في الآخرة وتعظیم ذلك بقوله سبحانه: 
012-2( دمو مس 4 ٍى ر موم 5 م42 کے 5 .ر موم مم هو م 
#ختم اله عل فلوبهم ول سَمَمِهمَ وى برهم 2 وه وَلَهُمَ عَدَابُ عَظِيدٌ ©4 
[البقرة: ۷]. وقوله تعالی في وصف سوء العذاب على بني إسرائيل بأنه 
بلاء عظيم: و بتکم ین ءال فِرَعَوْنَ يسوموتكم سوه الاب يدون ايک 
عه ده وا ارس عع رو اص ہ کو ام ۳ 2 
تخبون سام وق کم بلا من زین عظم 62 دیمه: و. وقوله 
تعالی في توغد المنافقین المحادّین لله ورسوله بخزي عظیم : «إألم يلموا 
آکه, من شادد اله ورسوام تاک له نار سن كرا فا دیلک اتی 
21 ©4 [التوبة: ۰]1۳ 
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ألم يدرك الطوخي - وهو من بر أقرانه وسبق سابقيه وأعجز لاحقيه عن 
مقاریته» فضلاً عن اللحاق به أو التفوق عليه - أن الوصف تابع للموصوف 
فیح السحر جر إلى وصف التعظيم للسحر مبالغة في تقبيح شأنه وأمر أهلهء 
لا للثناء عليه كما توهّم صاحب المصنفات الخمسين. وإني قد سقت هذا 
الرد عليه قاصدًا أن لا يغترٌ القارئ بكثرة المصنفات والعبقرية الحسابية 
الفذة» التي تظهر في أشكال جداول هذه الكتب» وإنما جميع ذلك هو من 
واسع المعرفة بعلوم الشرء ويحضرني هنا قول الشاعر : 


۶۶ , 


إذا لم يكن عون من الله للفتیٰ فأوَّلُما يجني عليه اجتهاده 
ولنعد بعدها إلى و شی ء مما حواه کتابه «البداية والنهاية»). فمن ذلك : 


- اعتقاد أن الحروف تتبع عناصر الموجودات فمنها نارية وترابية وهوائية 


انتا 

- اعتقاد أن لكل عدد خواص وأسرار» وأن بعضها يتحابٌ وبعضها 
5 ۲2( 
یتنافر ‏ . 


کذلك عند العرش» لکنها لست نكا معنویّا لا مادیّ ولا یعقلها الا 
العالمون ۳ 
- يدل في کتابه على آمور تستعمل كلها في آعمال السحر: منها الأوفاق» 
الأرصاد مع شروط کتابة ذلك من اطلاق بخور کوکب الساعة» والکتابة 
(۱) انظر: "البداية والتهاية" للطوخي (۳۸/۱). 


(۲) انظر: المرجع السابق (۲۰۱/۱). 
(۳) انظر: كذلك "البداية والنهاية" للطوخي (۱۱۹/۱). 
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والحيوانات» وبرسم شعباذ''' يمثل هيئة العمل المراد من تباغض أو 
القند" ومما دل علیه الکتاب آیضّا فی جزئه الثانی: مظاهر الکواکب 
واتصالاتها وما تدل عليه واعتقاده وجوب اتباع الناس لهيئات 
الكوة كت فقول خیعما:رایت السعوده‌فقل الخیر © رض رايت 
النحوس فقل الشر! ... والسعود فاضلة كريمة» والنحوس جاهلة 
لئيمة» والسعد يعطي» والنحس يسترجع”"! ويعتقد الطوخي بتحكم 
الطوالع بمصير الإنسان» فيقول: ومن كان له المريخ والرژهرة في 
السادس - أي في الطالع السادس عند مولده -: كان طبيبًا حاذقا في 
الطب» ومن كان عطارد راجعًا فى مولده والزهرة تتلقاه بنورها كان غيًا 
ی ومن كان عطارد في مولده في الثاني عشر من الطالع كان ذکیا 
حليمًا علیمّا. كما أن الزهرة - باعتقاده - تخل ما یعقده المرّيخ 
والمشتري يحل ما يعقده زحل» فما أعظم قوة الزهرة إذا كان في الربع 
الشرقى» وان كانت فى الجنوب دلت على عطایا جزيلة» کذلك إن كان 

7 وہ ایر وریہ 7 1 1 1 
والملوك الأرضية (خدام الایام واللیالی)» حيث پرفض ما قرره غيره من 
أن ملك یوم الأحد مهن ومن بعده الاثنين مَرّة ثم الأحمر وبرقان 
وشمهورش والابيض ومیمون» ويذهب إلى طريقة في الاستخراج ليكون 
اسم الملك مخالفا لما تقرر عندهم فيكون عينيائيل مثلاً أو 
شحنمنیائیل!! ولو ذهبنا نتتبع ما في هذا الكتاب لطال بنا المقال» لکن 


الشَّعْباذْ: ما كان فى السحر من تصوير الصورة على هيئة المسحورهء والعياذ بالله. 
انظر : "البداية والنهاية" للطوخی .)17١/١(‏ 

انظر: المرجع السابق (۲/ 5 05-5. 

انظر : كذلك "البداية والنهاية ' للطوخى (۳۷/۲). 
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بالتنجيم والطلاسم والأوفاق» ولم يُخفٍ ذلك في مطلع كتابه حيث 
قال : كتاب به جميع الطلاسم ول الرموز السحرية والروحانية» ال 
والسّفْلية من عهد آدم #4 حتى عهدنا الحاضر؛ جمعنا فيه السحر 
القديم والحديث من سحرة الفراعنة» وسحرة الهنود» وسحرة المغاربة 
وسحرة السودان؛ والسحرة المصریین والأجانب في جمیع العصور 
والأزمان ثم يقول بعد تعمده جَمُْع هذه الموبقات: أسأل الله أن ینفع 
به المطيعين لله رب العالمين وأن يجازيني به خيرًا يوم الدين» إنه سميع 

مجيب الدعوات» امین" وعلى هذا المنوال جميع مصنفاته الخمسين» 

فيها تعليم الاستحضار والتسخير والاستخراج» والدعوات الشركية» 

والتوكيلات الشيطانية» والسحر؛ الأحمر منه والأسودء وعلم الرمل» 

وعلم الثجامة» وطب الحروف» وضرب المندل» وأعمال: إرسال 

الهواتف والفرقة والطلاق» وعقد اللسان وسلب العقل والعقد عن 
الزواج» وغيرها مما يصعب حصره. وكأني به قد أوتي علم الأولين 
والاخرین» فلم تفته فائتف ولم تند عنه واردة ولا شاردة إلا وغاص في 

مکنونها وعرفها كُنْه المعرفة!! 

4 - المصنف المسمی (فتح الملك المجید المُوْلّف لنفع العبید» وقمع 
كل جبار عنید)ء والمشتهر بمُجرّبات الذَبْرَبي الكبير» لأحمد الَيرّبي 
وهو ستة وثلاثين بابّا في خواص الآيات والسور؛ وفي ذکر حجب 
مجربة تنفع - بزعمه - لكثير مما عجز عنه الطب الحديث» وفي رقى 
مشهورة النفع للحيات والعقارب» وطرد البق والبرغوث وجلب الحمام 
والسمك» وختامه شعوذة بحيل لإمساك النار وإدخال بيضة في قمقمء 
وإشعال النار في شمعة طين» ثم فيه فائدة للمقامرين ليتعرفوا على البيضة 
التي تكسر جميع البيض!! إلى آخر ما فيه من مجربات يحث عليها أهلهاء 


.)۲/۲( انظر: "البداية والنهاية" للطوخي‎ )١( 


اچچ 7 ۱ "7 


والحق يقال: إن التساهل في أمر هذه المجربات قد فتح باب الفتنة على 
ا ا ل لت لكن الفيصل في ذلك - كما لا 
یخفی - [آن الأفعال انما يثبت استحبابها واتخاذها دیتّا إذا وافقت كتاب 
اللہ تعالى وسنة نے کل وما كان عليه السابقون الأولون» وما سوی ذلك 
مفاسدها تکون راجحة علی فواندها]. 

ولنعد بعدها إلى هذه المجربات والفوائد لنجد أن عامة ما ذکر فیها 
من خصائص الآيات والسور لم تصح. ثم إن التصرفات بها بکتابتها 
على هیئات مخصوصك ککتابة فى اناء زجاج ثم محوها بماء ورد» آو علی 
شقفة طين نيئة لم تحرق» ثم سحق الطین» وخلطه مع تراب من مقبرة 
قديمة وتراب آخر من دار خربة» ثم رش ذلك في موضع دار عدو لخرابه 
يوم السبت» کل ذلك مما یستشف منه نوع استهزاء بآيات الله تعالی» وان 
لم يكن ذلك فالبدع المْضلة. والا فهل تستعمل آیات القرآن من قوله 
ہے ےت کت ورتا لها ججارة تن یجل 
تعشوم (©) تسوه عند روک ونا ب من یمک بيد 49 خر. هل يعقل 

من آثره ويجعل القدر على نار حتى يغلي فالمعمول له تأخذه الحمى 
تع ر182 کنر كدان لف لأسكان النيعة د اھت سرت اھ انا 
مجربة النفع أيضّاء وهكذا فهو كتاب غلب عليه الدلالة على أعمال سحرية 


(۱) انظر: اقتضاء الصراط المستقیمء لشيخ الاسلام ابن تيمية كلل ص ۳۲۲. 


الجدُر من ال تأت سس ]۱۱۹ لب 


الآيات» وعلم الطب والکیمیاء» مما اذعي - زورًا - أن الكتاب قد حَفَل به. 


أخي القارئ» هذه نماذج لما قد يقع تحت يدك من أمثال هذه المصنفات 
المسماة روحانية» فاحذرها كل الحذرء ولا تغتر بعناوينها الطنانة وألفاظها 
الرنانة» ولا بثناء عليهاء فإن المؤمن كيّس فطن. واعلم - رحمك الله - أن 
الكتب من أمثالها قد بلغت مئات» كلها يسميها أهلها: علاجًا روحانيّاء 
وأسرارًا مكتومة مخفية» وكواكب درّية» وعلومّا لدنية» ودعوات مباركات 
عليّة» ومجرّبات نافعة جلیّةء وشموس أنوار» وكنوز أسرارء ومفاتيح غيبية» 
وطوالع فلكيّة» وقزعات "* مباركات» وشموس معارف. ومنابع حکمت 


)١(‏ المقصود بالقرعة: ما یستخرج به الفأل» وما یستنطق به ما في الضمیر» من نية مقصودة في 
فعل آمر أو ترکه» وطریقتها - اختصارًا - أن يعمد آحدهم إلى صحيفة جهّزها أصحابهاء 
حوت جدولاً على هيئة مستطیل حوی ستة عشر حرفًا في طوله» وعشرة في عرضه؛ وقد 
غُنونِ بطلب معين» نحو: عقد النکاح خير أم لا؟ هذه المرأة تتزوج آم لا؟ عاقبة هذا الأمر 
خير أم لا؟ وهكذاء ووضع بجانب الجدول خمس آیات كريمات» ثم یغمض مرید القرعة 
عینیه ویضع اصبعه السبابة على حرف ثم يسير منه آربعة حروف فیحفظ هذا الحرف» ثم 
يسير منه آربعة حروف فیحفظه وهکذا إلى أن یعود إلى حرفه الأول الذي اختاره مغمضًا 
عینیه » فیخرج - بزعمهم - من مجموع الحروف المأخوذة آية من الایات الخمس التي کتبت 
على جانب هذه الصحيفة» ترشد بمضمونها المستخیر بهذه القرعة على ما يجب عليه فعله 
من اقدام أو إحجامء أو خيرية لأمر أو عدمهاء وهکذا. 
ومن آشهر هذه الصحاتف ما ینسب - زورًا - إلى الامام جعفر الصادق 4ء ولابن 
العربي وغیرهما. انظر : قرعة الامام جعفر الصادق. لعبد الفتاح الطوخي. وقرعة ابن العربي 
(مخطوط). بعنوان: قرعة شريفة. 
هذاء وأنواع القرعة لا تقتصر على الاستخارة بالایات القرآنية» فمنها أيضًا ما یسمونه: 
(قرعة الأنبیاء)ء وحاصلها جدول مرسوم في بيوته أسماء الأنبياء وأسماء الطیور! الجدول 
فيه تراجم» لكل اسم ترجمة خاصة به» يُذكر فیها آمور من المنافع والمضان يقال 
للشخص غمّض عينيك وضع إصبعك في الجدول؛ فإذا وضعها على اسم قرئت له ترجمته 
ليعتقد أنه يكون له ذلك المذكور منهاء وقد عد العلماء القرعة من باب الاستقسام بالأزلام 
الذي كان في الجاهلية. انظر: أضواء البيان للعلامة محمد الأمين الشنقيطي (4/ .)4٩۳‏ 


وأصولاً جفریة() وحروفا نورانية» وطبّا روحانيًا وحكمة علية» وهي في 
حقيقتها أبعد ما تكون عن الروح والعلم والحكمة والبركة والنفع» بل هي 
متسمة بأضداد ذلك» وقد اتصف أهلها كذلك بالزيغ والافساد فكانوا ممن 
ألقت شياطينهم إليهم زخرف القول غرورّاء وأزتهم على الإضلال أزَّاء 
ومنتهم بقدرة فائقة علی التحکم بمصائر الناس» بطریق آوحت به إليهم : 
أن راقبوا آوضاع الأفلاك وناسبوا ذلك بأحرف وآعداد» واستجلبوا 
روحانية تلك الکواکب وخدامها من الجن والأملاك» فانهم يسبغون علیکم 
من سحائب فضلهم كما يغيثونكم بوابل برکتهم. إن آنتم استدعیتموهم 
بابخرة یحبونها. وباقسامات وعهود یلتزمونها. لا یستطیعون فكاكًا منها 
ولا تحويلاً عنها!! هکذا صدّق ابلیس علیهم ظنه. فاستخت عقولهم 
وعلق قلوبهم بسراب يحسبه الظمآن ما فهم يسعون إليه بکلیتھم 
یتعلمون منه فنون السحر بمشقة بالغة» وبریاضات وخلوات قاهرق ولو 
شاء شیطانهم لوفر علیهم ذلك العناء المضني والتعلم المفني» فعاونهم 


)١(‏ علم الجُفر: علم يُبحث فيه عن الحروف من حيث هي بناء مستقل بالدلالة» ویعرف من هذا 
العلم - بزعمهم - حوادث العالم إلى انقراضه» ويُنسب فيه إلى علي ول کتابان : الجفر 
والجامعة قد ذکر فیهما على طريقة علم الحروف الحوادث التي تحدث إلى انقراض 
العالم. انظر : موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم للعلامة التهانوي (05۸/۱). 
هذا وقد توسع قوم في الخوض بهذاء ثم نسبوا كل ما بدا لهم إلى علي نله ؛ وصنفوا في 
ذلك مصنفات حوت أوفاقًا وحروزّا. ودوائر سمّوها عروش الحروف وأبراج النجوم 
وحروفها وأملاكها وجداول تضمنت منازل القمر» حتى إنهم وصلوا إلى استنطاق جداول 
الحروف لمعرفة الغيب» مما هو من عمل المنجمين السحرة وقد ادعوا أن ذلك كله من 
القواعد الجفرية» وقد عظموا شأن هذه القواعد حتى قال قائلهم: من علم هذه القواعد 
الجفرية لم تخف عليه ذرة من الوجود! ومن كتب الجفر وحمله معه أطاعته جميع 
المخلوقات ولم يعاده أحد» ومن عاداه انقاد له» ومن صحبه في سفر حصل مراده. 
انظر: «الكواكب الدرية في الأصول الجفرية» لعثمان العمري وانظر: كذلك: «قواعد 
الجفر» لحسن الأخلاطي. ۱ 


ہے ہے 


23 . اود ه 1 0 


ابتداءء لكنه - نعوذ بالله من شياطين الإنس والجن - قصد إذلالهم» 
فاستعبدهم وأراق ماء وجوههم كما أخسرهم إيمانهم» فخسروا باتباعه 
دنياهم مع أخراهم. أعاذنا الله من شر الشيطان وشرکه وشَرَكهء ومن شر 
أتباعه وفجورهم ورد كيدّهم في نحورهم» وحفظ على الأمة دينهاء 
وزادها إيمانًا مع إيمانهاء آمين. 


25 85 8 8 3 


الفصل الرابع 


السحر؛ باعتباره ظاهرة اجتماعية 


1 1 1 کے | 0 


الفصل الر ابع 
السحر؛ باعتباره ظاهرةً اجتماعية 

یعتبر علم السحرء والاشتغال به» من الامور التي حظیت باهتمام 
المجتمعات الانسانية قديمًا وحدیثا» حیث انه من العلوم التي یکتنفها 
الغموض؛ وتحیط بها هالة من التعظیمء النابع من خوف الانسان بعامة مما 
یکون خفیّا عن حواسه وهو یعتقد مع ذلك أنه قد یتسبب له بخطر محدق. 
لذاء فان معرفة شىء ما عن هذه الظاهرة سرعان ما يستهوي كثيرًا من 
الناس؛ وفلك تسب ما يسم - في علم النفس - بالوحدة النفسية بين 
البشر. فالشعوب على اختلافها تعرف طقوس السحر وطلاسمه وتعاويذه» 
والمجتمعات تنقسم فیما بینها بين من ینظر إلى هذه الظاهرة باعتبارها وسيلة 
لمعرفة آثارها. أو وسيلة للتسلية وإشباع رغبة النفس بالاستطلاع على 
المغیبات» وبين من یعتبرها أساسًا یبنی علیها حياته» وتکون محور اهتمامه 
ما که وس إن شاء الله - في هذا الفصل باختصار تأریخ 
السحر؛ مع بیان آثر السحرة وآعمالهم في المجتمعات» والعلاقة الوطيدة 
بين انحراف الشباب خاصة وبؤر السحر والشعودة» وسبیل الخلاص من 
ذلك. 

وعليه» فان الفصل يحوي أربعة مباحث تتناول الآتي : 


أولاً: لمحة تأريخية عن السحر لدى الشعوب. 
فاا الوكليفة الاحتماعية لظاهرة الشحن 


)۱( انظر : السحر والمجتمع» د.سامية الساعاتي ص ۷ 


و 7 ۱ ا 
|۱۷" _ٍ الجذر من الشخًر 
خالثا: السحر وشباب الأمة. 

رابعًا : نظرة تربوية لاستنقاذ الشباب من آوکار الانحراف. 
آولاء لمحة تأريخية عن السحر لدی الشعوب(؟: 
بأداة السحر باعتبارها معینا له في حل المشکلات المتعلقة بعالم الغيب» 
لرفع الاستار عنه» والوقاية من آخطاره المحدقة. وقد اختلف المرخون في 
یکون زرادشت (زوروستر)» في بلاد الفرس» والواقع أنه منذ القرن الأول 
الميلادي إلى ما بعده استخدمت كلمة (مجوس) للإشارة إلى السحرة 
والراجمين بالغيب الوافدين أساسًا من بابل» واعتبر المجوس البابليون غالبا 
من السحرة. ثم لحق الفرس الكنعانيون حيث اعتقدوا اتصال الكلاب 
والقطط بالشياطين وتأثير أصواتها على الناس» أما الكلدانيون فقد اهتموا 
بدراسة الكواكب والنجوم» واعتقدوا جزمّا بتأثير حركتها على حياة البشر 
وهم ينسبون إليها أفعالاً کثیری ويعملون أعمالهم السحرية معتمدين على 
كسبيل للسحرء آما المصريون القدماء فقد اعتبروا السحر علمًا من علوم 
السحر ندیهم ف طیتا اشتفل به كار رجال اللین. 


)۱( انظر : السحر والمجتمع د. سامية الساعاتی ص ۱۵ وما بعدها. والسحر والسحرة من 
منظار القرآن والسنة؛ د. إبراهيم آدهم ص ۰۲۲۷ وکذلك انظر: فنون السحر لأحمد 
الشنتناوي ص5 .١١‏ 


أما الهنود القدماء فقد احتل السحرة لديهم - وما زالوا - مكانة كبيرة» 
واختلطت الطقوس السحرية لديهم بكثير من عاداتهم فكثرت عندهم 
التعاویذ والرقی» وكان منها ما يُستخدم للضر أو للنفع بحسب اعتقادهم ؛ 
فقد تمرض أو تشفي أو تضمن السعادة أو تجلب النحس وتعدى أثر السحر 
لديهم إلى إخصاب الأرض وإجدابهاء ولهم كتب في ذلك منها ما يسمى 
(سر الآأسرار)ء ويعتقد الهنود أن معبوداتهم في الثالوث الهندي» وهو يتألف 
من برهما وفشنو وسيفاء تخضع للسحرة وتأتمر بأوامرهم؛ لأنها لا تقوى 
على مقاومة تعاويذ ورقى السحرة الهنود!! 

كما قد ذاع صیت السحر في أوروبا في عصورها المظلمة. 


أما اليونان القدمای فقد تعلموا السحر بالتنجيم» واعتقدوا بأن انتصار 
الإسكندر المقدوني على سائر الملوك کان بفعل معرفته بالأعمال السحریق 
في حين أن الرومان عاش أباطرتهم الوثنيون في رعب من السحر واتخذوا 
إجراءات تحميهم من وكان المتمرّسون بالسحر في مجتمعهم یعدون أشرارًا 
مشعوذين ویحاگمون تبعًا لذلك. 

وفي روما كانت شهرة الكلدانيين من بابل ذائعة في مضمار السحرء 
وكان یعتقد أن في حوزتهم آسرار السحر والتنجيم. 

آما اليهود فقد كانوا - وما زالوا - من أكثر الشعوب تعلمّا وممارسة 
للسحرء فقد ورثوه صاغرًا عن صاغر مما تقولته الشياطين على ملك سليمان 
عليه السلام» ويعرف سحرهم باسم مكايد بني إسرائيل وهي تسع وثلاثون 
مكيدة - أي عملاً سحريًا - فيها من الضر المقصود ما الله به عليم» عليهم 
لعنة الله والملائكة والناس أجمعين. آما السحر لدى أهل الصين فهو من أقدم 
ما عرفته الإنسانية منذ ثلاثة آلاف سنة قبل ميلاد المسيح عليه السلام» ويعتقد 
أن كتاب (التغیرات) لكونفوشيوس الصيني هو آقدم كتاب في هذا المضمار. 


ع اذا || سسحت الجئر من الشخر 
يفسر - تأریخیا - نسبة عامة الأقوام دعوات رسلهم عليهم السلام إلى 
السحرء ووصمهم للأنبياء بأنهم سحرة يبغون حيازة الملك بسطوة سحرهم؛ 


۹ و 


۳ 7 او نون o‏ 409 [الذاریات : ۲ وقال سبحانه حكاية عن قوم فرعون» 
> جره 4 ہے سے لہ 
وعن کفار قریش : #قالوا سخران نظهرا وقالوا إا نآ یکل کفرون>ه [القَصّص: 48]: 


وقال عز من قائل: وو یه ذا ی هی بسا ارت © تل الملا من مر 


2 ل وی 


فرعونَ لاک هذا | سیر علم 20 [الأعرّاف: ۰۲۱۰۹-۱۰۸ 
ثانيًا: الوظيفة الاجتماعية لظاهرة السحر. 


قد يسأل المرء متعجبًا : ما الذي يجعل من السحر ظاهرة اجتماعية مهمة 
مستمرة في حياة الناس» مع ما توصل إليه العلم الحديث من تقنيات متطورة بما 
يذهل العقول ويكاد يذهب بالألباب؟ فالعالم بات قرية صغيرة» يتناقل أهله فيها 
شتى المعارف في ثواني معدودة» بل يأتيك بالأخبار من لم تزوّد. فتلك الأقمار 
الصناعية في مئات المدارات تبث ما شاءت من غث وسمين» وتلك المركبات 
الفضائية تصطدم بنيازك عمدًا لتأخذ عينات منها فتحللها وتنبئنا بمكوناتها في 
مراکز وكالات الفضاءء وأخرى تحط غير مأهولة على سطح المریخ. لتنقل إلينا 
كثيرًا من طبيعة أرضه ومحيطه !! [ومعلوم أن هذا الكوكب هو من السبع الدراري 
السيارة التي ما زال أهل السحر بالتنجيم مصرين على أن له روحانية تستنوّل 
وملك موكل وجنٌ خادمء ومعدن مناسب للتقرب إليه» وثياب للمُتقرٴب إليه 
مختصة به يُرضي مزاج الكوكب بلبسهاء وبخورات تستجلب تأثيره» فيُعمل 
عندئذٍ الكوكب - بزعمهم - تفريقًا وتحبيبًا وإمراضًا ومعافاة» وحربًا وسلمّاء 
وسعدًا ونحوسّاء وخصبًا للأرض أو جدبًاء بل تعدى ذلك كله إلى التصرف 
بأسعار السلع التي من جنس معادنه إغلاء وارخاصّا] "!۱ 


(۱) انظر: إحكام الحکیم في علم التنجيم» لعبد الفتاح الطوخي (۳/ ۱80). 
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ونعود بعدها إلى تعليل تواصل هذه الظاهرة فی المجتمعات البدائية منها 
والمتقدمت لنجد أشبانا ثلاثة تکمن وراء 080207 

۱- شغف الانسان بفطرته - إلى تفسیر الظواهر الغامضة والخريبة في 
الكون» فلا تبقی في مخيلته مجهولة یتوجس منها خيفة» ویترقب أن تداهمه 
في کل لحظف. رذ ما استکشف حقيقة هذا المجهول تسیب له ذلك باطمثتان 
نفسي» وجعل لهذه المجهولات قدرها الذي تستحقه دون المبالغة في جعل 
هالة حولها تقلق النفس وترق الروح وتشغل الفکر. 

۲- شعور الانسان دومًا بحاجته لقوی خارقة تختصر له طریق البلوغ إلى 
مارب وبخاصة إذا ما بذل في تحصیل حاجاته قصاری جهده فأعجزه ذلك» 
عندها يبحث جادًا عن وسائل تنوّله - بأقل جهد ممکن - مراده وتحقق له 
بتعويذة مثلاً أو بکتابة وف جمیع حاجاته!! فمن كانت عاقرًا فإنها تلد بحمل 
حجاب. ومن كان مبتلی بمرض عضال آعجز آمل الطب. تخلص منه 
بطلسم قاهر لا يرد آمره ولا یتخلف وعده! وهذا الشعور بالقصور الانساني 
تزید نسبته عند الانسان البدائي الأمي» لکنه قد یتعداه إلى من حاز آعلی 
الدرجات العلمية» بل والی ا ی أحيانّاء فینشی آحدهم حربًا مثلاً 
آو یعقد سلما گا لتکهن کاهن أو تنجیم ساحر أو نبوءة عراف!! 

۳- استخدام بعض الناس السحر كوسيلة للدفاع من أذى الآخرين» 
وکذلك لحماية الممتلکات الخاصة لاعتقادهم بذلك. وقد یستعمل البعض 
السحر لایذاء الآخرين بالتفریق أو الأمراض ونحوه أو التنکیل بالاعداء أو 
لجلب محبوب. أو حتی لجلب زبون. أو ترویج کاسد من سلعة» ولعل هذا 
الدافع هو الاقوی لاستمرار هذه الظاهرة» فالانسان تتعدد حاجاته وهو یسعی 
حثيثا لتحقيقهاء ومن الناس من يعتقد أن السحر هو الطریق الوحید لذلك. 


(۱) انظر: السحر والمجتمع» د. سامية الساعاتي. ص ١1١‏ وما بعدها. 


تلك هى الوظائف الاجتماعية - الحيوية والنفسية - التى تؤديها ظاهرة 
السحر» وهي تمثل جميع خصائص الظاهرة الاجتماعیةء ما ضمن لها البقاء 
فی المجتمعات. اما باعتبارها اعتقادات آو عادات» آو موردّا کیا للتکسب 
به» أو سبیلاً للوجاهة والسلطة عند من یمنح السحرة هالة ویعتقد بهم قدرة 
فائقة. 
ثالمًا: السحر» وشباب الأمة. 

إن من المسلّم به - في علم الاجتماع - أن الانسان هو نتاج ثقافتهء 
وأن التنشئة الاجتماعية هي عملية تحويل هذا الإنسان (الكائن الخام عند 
مولده) إلى كائن مثقف واع متفاعل بإيجاب مع تلك البيئة المحيطة به. كما 
أن الانسان بحكم فطرته ينزع دومًا وبإصرار إلى مزيد من الاستقلال والحرية 
لعملية التجديد الاجتماعی» ومن غير هذا التمرد - إن صح التعبیر - يبقى 
المجتمع آستا آيلاً إلى التحلل الذاتي» ومن ثم الاندثار. 

أخى القاری لقد سقت اليك هذا التمهيد لنخلص معًا إلى أن تَرّعات 
الشات الخستمرة إلى القغییر لیست لی ڈاتھا عقوت ل هی الاداة الافوی 
إلى الحدّ من سطوة تلك العادات الاجتماعية. التی قد لا تکون دومّا متوافقة 
الجدیدء يزيد من كفاءة الأمة على عيش عصرها بل واستباق کفاءته أحياتاء 
وقد عاشت الأمة جِقَابًا من الزمن فاقت فيه بوعیها المتجدد آمم عصرهاء 
فبینا كانت آوروبا تتناحر إماراتهاء وتغرق فى ظلمات جهالتها» كانت 
الاندلس تزهو حینها بمنارات معاهدها واختراعات علمائها؛ وکانت مثالا 


یحتذی انبهر به كل من حولها!! 
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الجذر من الشخر :لإ ۱١۸ا‏ 


إن الثروة الهائلة في الشباب تستبق إليها مُستغرّبات من الثقافة من کل 
حَدَب وصوب. وتقف کثیر من مجتمعاتنا - للأسف البالغ - موقف المتفرج 
العاجز عن التكيف مع الثقافات المستجدة» بما عطل بشکل کبیر دور 
الشباب في الإنتاج والرقي بالمجتمع» » ووجد كثير منهم نفسه بين خيارين 
آحلاهما مرّء فبين الحخجر على تفكيره والزامه العادات التی ما أنزل الله بها 
من سلطانء وبين دائرة الوارد عليه من سموم الأفكار وشائن السلوك 
فأضحى كثير منهم فريسة هذا التناقض بما أوقعه في دائرة الفراغ القاتل» 
فتوجٌّه بعدها إلى ما يخطر ببالك وما لا يخطرء فتارة للخلاعة وطورًا 
لمخدرات» وثالثة لسحر وشعوذة» ورابعة لأفكار هدامة لبست لبوس الإسلام 
واحتجبت بستاره وظن آهلها آنهم یحسنون صنعًا. 

إن ما يعنينا من ذلك كله أن نشخص توجّه بعض الشباب إلى مسارح 
الشعوذة وخلوات السحرة» ومعابد الشياطين الفجرة» نعم لقد وجد فى 
بعض مجتمعات المسلمین من الشباب من يقيم قداسًا آسود یتقرب فيه إلى 
الشیطان بفض بکارة عذراء أو بتعذیب طفل ء وشرب من دمه آو بممارسة 
شتی آنواع الرذیلة» بل والاستهزاء بالأديان كافة» ثم تعدی تلك الغرفات 
المظلمة التو تقام فيها هذه الطقوس الفاجرة» تعداها لی حرمة القبور» 
بش ويُعبث بعظام أهلهاء ثم ترتکب الفواحش عندها""*!! 

هذه الجماعات الهدّامة - التي لم يعد أمرها خافیّا - قد عظم قوم من 
شأن خطرها على الدين» وادّعى بأنها ستكون معول هدم يفت في عضده 


(۱) هذه الأفعال الفاجرة» وغيرها كثير مما يقوم به من يتسمون بعبدة الشيطان» وهم جماعة 
ارتضوا ما ابتدعَث لهم يهود من طقوس. فألفت لهم كتبها وأناشيدها وموسيقاها ورموزهاء 
ثم رصدوا أموالاً مقنطرة لنشرها في العالم. انظر: كتاب عجائب الزمان في أخبار عبادة 
الشيطان. د. عبدالحميد هنداوي ص ۳۱. 
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ہے 2 کت إن هذه عر المشينة ےم 01 که 
ار e‏ مقدساته» وذلك تا خر فا الاستعانة 0-7 ونحن 
لا ننكر هنا أن هذه الجماعة المنحرفة كانت حصيلة جهد مضن وإنفاق سخی 
من أعداء الأمة» لکن اختصاص اطلاق لفظ (عبدة الشيطان) على هؤلاء قد 
يوهم أن من عداهم من السحرة والكهان والمنجمون» وأصحاب الدعوات 
الشركية» والعزائم الشيطانية براء من هذه العبادة إنهم جميعًا في ذلك 
سواءء وبخاصة إذا اطلعنا على صنوف التقرب للشيطان التی نص عليها أهل 
الفرق بينهم أن السحرة يستفيدون من هؤلاء الشباب كوسيلة لتقربهم إلى 
شياطينهم في حصول أعمالهم السحرية» آما الأتباع فهم أداة رخيصة وفريسة 
سهلة تلتهم على مذبح السحرق فترى أحدهم ينهي حياته ملقیّا بنفسه من 
شاهق› أو قاطعًا عروق یده » أو محرقا نفسه» عيادًا بالله تعالى من ذلك» 
فما الذي حدا بشاب فی ريعان شبابه إلى هذه النهاية المفجعت والخاتمة 
البائسة؟! إنه ذلك الضياع» فبعد أن فشل في تحقیق ذاته في مسرح الحياة» 
وبعد أن بقيت طاقاته منحصرة بين جنبيه» فلم تجد منفذا إلى تثقيف واع 
يواكب العصرء ولم تتقن عملاً منتبًا يحقق الابداع» ولم يلق ذلك الشاب 
أسرة تحيط به رعایة وتسهم في حل مشکلاته» ولا مجتمعًا ينفض عنه بالي 
عاداته» ويتمسك بعظيم عباداته» » عندها تلقفته صحبة السوء» وسحته 7۷ 
دور المشعوذين وخرّب السحرة المجرمين» فغلب على ظنه أنه قد يحقق شيئًا 
ما بطریقهم» يحقق به ذاته ويتوصل به إلى تطلعاته» عجز فآوى إلى 
أوكارهم, حتى إذا استيأس من نفعهم وعلم بشاعة ما أقدم علیه وعجزت 
كثير من مؤسسات المجتمع التربوية عن استيعاب معضلاته تلك» ازداد 
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ضياعًا وحيرة فلم يجد سبيلاً عندها إلا ذلك السقوط المريع والنهاية البائسة. 

0 واننا فی ذلك لا رئ ساحة نفر من الشباب لدیه استعداد مسبق 
لهذا الانحراف» وهو یمیل بطبعه إلى اتباع الهوی وتحکیم الشهوات فیکون 
وَقودًا لهؤلاء السحرة والكهنة. ولتلك الدعوات الهدامة المنحرفة. 


رابعًا: نظرة تربوية لاستنقاذ الشباب من أوكار الانحراف(؟. 


إن المنهجية العلمية تقتضي النظر إلى المشكلة المراد تشخيصها ووضع 
والتخلص من أثرهاء وإني لا أدعي في هذا أني قد أتممت تشخيص هذه 
المشكلة الاجتماعية المهمة فان ذلك قد يحتاج إلى عقلية فذة قد تقارب ما 
عند ابن خلدون ینف وأنى لي مثل ذلك. لكني أحسب أني في هذه العجالة 
قد ألقيت الضوء على جانب مهم من أسباب ما وقع به أولئك الشباب» ولن 
نسلك في علاج ذلك مسلك الغربيين الذين قطعوا أشواطًا في العمران 
واستخدام الموارد وتصنیع الأدوات» لكنهم حسبما هو ظاهر من حالهم لم 
يرتقوا إل البعد الداخلي للحضارة ولم یلامسوا بحضارتهم ما وجدوا 
لأجلهء لذا فان مبلغ علمهم قد بقي منحصرًا في تحقيق القدر الأكبر من 
الترفة والتقدم المادي البحت. لکن والحق يقال إن أهل الغرب قد بذلوا 
جهودًا مضنية لتقرير فكرة التغيير والتقدم المستمر في أذهان شعوبهم فاستطاع 
مفكروهم عبر قرون متواصلة أن يفتحوا دائرة التفكير المنغلق إلى أفق الوعي 
الحضاري المتجددء وأن يعرّزوا الثقة بالقدرات الانسانية للتطور نحو 
الأفضل» وفي هذا المضمار بالذات نرى أن أمة الاسلام المكرمة هي الأحق 
بهذا النمط من التفكير الجادّ والانفتاح على آفاق تحديث الحياة وتمدينهاء 
ذلك أن ديننا الحنيف لم يَدَعَ مسلکا يثبّت فيه مفهوم التمدين الانساني الذي 


(۱) مستفاد - بتصرف - من كتاب: تجديد الوعي. أ. د. عبدالكريم بكار. ص۱۱۵ وما بعدها. 
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يسر كل أنشطة الحياة لکسب رضوان الله تعالى فى هذه الحياة إلا وسلكه. 


ولنأت بعد تقرير ذلك إلى ما نحسبه مسهمًا في تخليص شبابنا من برائن 
تلك الدعوات الهدامة» وهو يتلخص في ضرورة توجيه موارد الامة وثرواتها 
وجهة التنمية الإنسانية» أعني بذلك تنمية العقل والروح والمشاعر والطموح 
الخاص لدى الشباب» وأن یکون جميع ذلك متوازنا وموازيًا لتوفير 
الحاجات المادية بتوفير فرص عمل مناسبة لهم» فان هذا التوازن - وبخاصة 
إذا أطر بإطار المشروعية والاعتدال - آشعر الشباب بملئهم حيرًا مهما في 
المجتمع؛ وأكسبهم خبرة عملية يستنتجون من خلالها ما يسمى فقه 
الموازنات» وفقه الأولويات» فلا يكون أحدهم كتاجر خارج السوق» أو 
مهندس ينشئ المشاريع على صفحات الورق» فإذا طبق الشباب تعاليم الدين 
عمليًا في المجتمع» تعرفوا عندها على الموازنة بين هذه التعاليم» وتقديم 
أولوياتها في التطبيق» لکن لو بقي أحدهم أسير سماع محاضرات علمیة؛ 
وهو يمارس دور المتلقي دومّا» ويشعر بأنه قد أقصي عن مسرح الحياة 
العامة فإنه بطبيعة الشباب التواقة دومّا إلى الانتقاد والتغيير سوف ينتقد ولا 
شك كل ما حولهء لما يجده من هوة سحيقة بين ما يتلقفه نظریا» وبين ما 
يراه في أرض الواقع» ولو أنه شارك - ولو بقذر یسیر - في بناء ما حوله 
لوجد أن طموحاته تلك تحتاج إلى جهد عظيم في البناء واستفراغ كل 
الطاقات في خدمة مجتمعه» فلم يجد عندئذ وقتا ضائعًا أو غير ضائع ليصرفه 
فیما یعتبره هو |زهاقا لطاقاته» واستخفافا بامکاناته» فلا مشعوذ دجال 
مسدب غدل ولا ماعن یمیه قتر کر فلان هلان عق انان 
ولا جماعة منحرفة لها أن تبذر بذارها الفاسدة في أرض عقله. 


وها هم رسل الله عليهم السلام كانت تأتيهم معونة الله تعالى من حيث 
لم يحتسبواء وفي اللحظة الأخيرة الحاسمة» وبعد استفراغهم ومن معهم 


الجدُر من ال للا ۲[ ۱۸۰ لب 


كامل جهدهم» تأتيهم الثمرة لجهودهم تلك. حي إذا اسٹیٹس الرسل ورا 
نم كدِبوا اهم سرا ی من کنا کہ ريرشف: ١٠ى.‏ وقد كان الله عر 
وجل قديرًا على نصرهم ابتدا٤ء‏ لکن سنة الله تعالى في خلقه اقتضت أن 
يبذل العبد کل الوسع» وأن يستفرغ جميع الطاقةء ثم إذا ما عجز عن تحقيق 
مراده طلب العون أو جاءه المددء فلو تقرر في أذهان شبابنا - عمليًا - مثل 
هذه المعاني الشرعية» فاي مشعوذ دجال 1" أن يستخف عقولهم؟! وأي 
ساحر فاجر يوهمهم بقدراته الخارقة؟ وأي جماعات منحرفة لها أن تبذر 
بذارها الفاسد في أرض عقولهم؟ لقد آضحوا شبابًا يعملون بجد على 
تحدیث مجتمعاتهم والرقي بھاء وفق توازن شرعي وسلّم أولويات 
للمهمات ‏ بما یخدم وطنهم ویحقق رسالتهم في الحياة. 
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الفصل الخامس 


علامات يُعرف بها كل من الساحر والمسحور 


حس 
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الفصل الخامس 
علامات یعرف بها کل من الساحر والمسجور 


لا ريب في أن القاری الحصیف الذي آمعن النظر بما سبق عند بيان آنواع 
السحر" "۰ قد آدرك یقینًا سبب إعراض أئمة آهلم العلم - عند تعرضهم لبیان 
هذه الانواع - عن تفصیل ما یعرف به العمل السحري» خشية أن یکون ذلك 
سيلا قر مقضوة لعل أو العمل به ؛ حیث اکتفُوا من ذلك بالاشارة عن 
العبارة. إلا أنا قد بينا - فيما سبق - أن اشتمال أي مكتوب على أوفاق أو ذكر 
لالطوالق RTA‏ ای كةو ال سداق آو صمو بن تست دوز 
للآشكال السبعة أو تقديس للکواکب السبعة السیارف أو البروج الاثني عشر 
الفاعلة المختارة» أو ذكر الطلاسم المجهولة المعاني» والعزائم الشركية» 
والاستحضار مع الاستعانة» والحجب والتمائم المكتظة بالأرقام والحروف؛ 
كل ذلك - بالإجمال - علامات تنْبۍ بأن من كتبها أو قالهاء كان مقاريًا لعمل 
کب المشعوذین"" - ولننزه کتابنا هذا عتهاء لکن قد یکون من الأهمية بمکان 
شان خال کل من" شاشر والمسخوو الى قد نكس على کف من الناش» 
فيأتي ساحر مثلا يتلبس بلبوس صالحي الرقاة» فيعمد إلى قول عُوَذِه وعزائمه 
الشركية» ثم هو يمنح الملتجئ إليه حروژا طلسمية» ويأمره بمخالفة أمور 
شرعية» ويستحضر القوى الجنيّة» ويستنزل - بزعمه - روحانيات الكواكب 


)١(‏ انظر: ص ۰۱۰۷ وما بعدها. 

(5) الشعباذ: هو رسم شخص يرمز إلى هيئة المسحوره يُكتب عنده ما يكتبون من عمل» 
والعياذ بالله تعالى . 

(۳) انظر: - مثالاً لا حصرًا - إن شئت: «شمس المعارف ولطايف العوارف»» وكتاب 
«الأصول والضوابط المحکمة» المشتهر بمنبع أصول الحكمة» كلاهما لأحمد البوني» 
وانظر: «شموس الأنوار وكنوز الأسراراء الحاج التلمساني» وغيرها. 


OE 01.‏ 
|۱۰" الجذر من السر 


العلية» أو يضع بين يديه زجاجة مکورة ر ثم يدعي بعد ذلك آنه راق من 
ثقات الرقاة» وولی من حلص الأولياء. لذاء فقد أجد أن من الواجب المتحتم 
کشف عوار سلعة هولاء» وذلك ببیان علامات - لا تتخلف - یعرفون بها 
تحذيرًا لمن قد يغتر بهم أو یقع في شرکهم. 

أما المسحور - عافانا الله -» فقد يكون وجوده في الواقع من آندر النادر؛ 
لكن كثيرًا من الناس يزعم في كثير من الأمراض النفسية أو حتى العضوية وجود 
سحر على المريض» فتتلقفه عندها أيادي المشعوذين الدجاجلة» فيخرج من بين 
بل ومن جيبه أيضًا !! لذلك فان الناس ينقسمون في شأن الاستدواء لمرضهم 
أقسامّاء فمن عائذ بطبيب نفسى لا يغادر عيادته إلا للرقاد ليلاً» إلى آخر قد تعلق 
بأهداب مشعوذ ينتظر عند بابه الساعات الطوال» وثالث يجزم بوجود سحر عليه 
فهو يرقي نفسه ويرقيه غيره بما شرع وما لم يُشرّع» ورابع لا يثق بطب نفسي ولا 
برقية مشروعة» فتراه يجري التحاليل ويكررها مرات» ويتعلق قلبه بأدوية أطباء 
الأمراض العضوية» يجمع منها في خاصّةٍ خزائنه العشرات. 

آخی القارعغ نس تھا قلمتا ل آلبتة من اه الطب لم 
العضوي والنفسیء أو من فعالية الطب البدیل "۰*۳ الذي یثبت فعالیته باطراد» 


)١(‏ الطب البدیل آو الطب المساعد : (ع«Medic1 )Aternative‏ هو فرع من علوم الطبابة» یستخدم 
مكان الطب التقليدي» ومن طرقه المشتهرة: الوخز بالأبر» والطب الغذائي» وطب الصوم» 
وهو طب وقائي وعلاجي في آنِ» والتداوي بالاعشاب. والطب الموازن للطاقة الحيوية 
(الماكروبيوتك)» وفروع الطب البديل قد تصل إلى مئة وخمسين نوغًاء تعتبر الحجامة من أشهر 
طرقها العلاجیةء حيث آدخلها هذا الطب في علاج العديد من الأمراض المستعصية؛ من بينها : 
السرطان» وآمراض الدم والسکر؛ والضغط. والصرع. والشلل» وتكاد فوائد الحجامة ألا 
تحصى» وهي مما أكد عليه الطب النبوي» وإن هذا الطب الكريم فيه الكثير من الطرق العلاجية 
التي تخلو من أي آثار جانبية» إذا ما استخدمت بطرق مقننة علمية. انظر: الطب البديل ينال 
الاعتراف الرسمي. مقال علمي. مجلة الصحة والطب. العدد ۳۷۱/ ديسمبر ۲۰۰۵م. 


الجدُر من ال للل كا ۱۹۱ لب 


كما أننا لا نحجز الناس عن الاسترقاء عند ثقات الرقاة» لكنْ غاية ما هنالك 
أننا ندعو إلى أن يسعى المرء إلى تشخيص حاله المَرَضیّة تشخيصًا صائبّاء ثم 
مشعوذ ادع صلاحًاء والصلاح منه براء. من أجل ذلك كان من الضرورة 
بيان أعراض قد تظهر على المسحور. فإذا ما ظهرت وجب التأكد من قبّل 
الأطباء إلى خلوٌ هذه الحالة من أمراض عضوية أو نفسية» ومن ثم يعمد إلى 
الاسترقاء عند من يَظن به الصلاح وشا فیما یلی علامات كل من 
الساحر والمسحور واللہ المستعان. 


آولاء علامات يُعرّف بها الساحر. 


إن تمییز الساحر عن غيره یمکن بعلامات یدرکها کل من أوتي شيا من 
الفراسة؛ من ذلك أنك إذا نظرت إلى وجهه استشفیت فيه قبحًا ظاهرا 
وظلمة بادیةء وذلك من آثر کفره والعیاذ بالل ثم إنك إذا سمعت صوته 
فستدرك حالاً - من نبرته ولحن قوله - أنه يوهم سامعه بصلاحه وحرصه 
على شفائه» ومن ذلك أيضًا أنه يحاول التلبیس على المریض بایحاءات 
جسدية كتحريك الیدین» وإغماض متكرر للعينين» وغير ذلك كثير مما لا 
تخطئه فراسة المؤمن» لکن مع ذلك فان للساحر علامات ظاهرة يمكن 
التعرف علیه من خلالها؛ متها 07 


۱- سواله عن اسم المریض واسم أمه”". 


)١(‏ انظر: الصارم البتار» لمؤلفه وحيد عبدالسلام بالي ص۰۷۸ وما بعدهاء بتصرف يسير. 

(۲) لعل العلة في الاستفسار عن اسم الام أن شيطان الجن لا يُثبت نكاحًا بعقد شرعي؛ فهو 
ينسب الولد لأمّه دون أبيه» مخالمًا بذلك قوله تعالی : دعوم باهم ہو سط عند الیک 
[الأحرّاب: ۰۲0 وفي طلب اسم المریض٠‏ أيضًا آهمية بالنسبة للساحرء حيث إنه يجمع الأرقام 
الموازية لأحرف الاسم لينظر موافقتها لبرج ماء فيستلهم النفع أو دفع الضر من روحانية 
كواكب ذلك البرج» ولينظر من خلال اسم الشخص واسم أمه أيضًا إلى حروف مشتركة ‏ = 


(۳ 


(€) 


۔-- ۱۰۱۲ ۷ اال 


طلبه من المريض تزويده بأثر من آثاره المادیة (کالمشط أو الثوب» أو 
مُشاطة - ما یبقی فى المشط من آثر الشعر عند تسریحه - أو عمامة . 

إلخ)'''. 

طلبه أحيانًا لحيوان بصفات معینةء كسواد لون مثلاًء ليذبحه بذكر اسم 
غير الله عليه» أو بغير ذكر اسم الله عليه» وربما لطخ بدمه أماكن الألم 
من المريض» أو رمى به مذبوحًا في مكان خرب . 

کتابته للطلاسم) وهی المحتوية على أشكال» وأسهم, وحروف مقطعة 
وأعداد في أوفاق» ورسوم لأبراج» وکتابة لأسماء کواکب"۳. 


رفع الصوت بتلاوة آيات من القرآن» ثم الاسرار والتمتمة بکلام غير 
۲ 7020 ۱ 506 5 2 
مفهوم وبعزائم شرکیةء بحیث لا یسمعها المریض فیلتبس الامر عليه . 


یستدل من خلال ذلك على موضع دفن السحر (والعیاذ بالله)» في آرض أم في میاه 
بحسب زعمهم » قاتلهم اللّه. 

وذلك لاعتقادهم بتأثير خواص الأشياء التي تماس البدن» أو تلازمه» أو تكون جزءًا منه. 
صفة السواد تهواها الجن. لميلها عامة إلى الظلمات» وكذلك قد يعمد الساحر إلى بتر أذن 
حيوان أو وَشْمه قبل ذبحه محادة لأمر الله تعالی» ومحاولة منه للتغيير في الخلق» ثم إنه لا 
يزكي الذبيحة لينْجْسٌ بذلك دمُھاء ثم يلقيها في مكان مهجور؛ لأن الأماكن الخربة هي 
مهوى استقرار الشياطين من الجن. يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كأله: "انهم - آي: 
شياطين الجن - يُوجَدون كثيرًا في الخراب والقلوات» ويوجدون في مواضع النجاسات؛ 
كالحمامات» والحُشوسء والمزابل والقمامين» والمقابر. وان الشيوخ الذين تقترن بهم 
الشياطين» وتكون أحوالهم شيطانية لا رحمانية» يأوون كثيرًا إلى هذه الأماكن التي هي 
مأوى الشياطين ". اھ انظر : الدليل والبرهان على صَرْعَ الجن للانسان ص ۳۸ . 

وهي السبع السيّارة؛ وذلك - كما يزعمون - لاستنزال سعود تلك الكواكب حال كونها في 
مقابّلة القمر» مشرفة عليهء أو لتسليط نحوسها عند إدبارها عن القمر أو وقوب القمر - 
اختفاؤه وغيابه - عنها في بعض ليالي الشهر! !. 

وهذا یوهم المریض بانه ا بالقرآن وكي بسترضي الساحر اا بالك شیطانه» وهو 
یخلط آیات من القرآن الکریم بتمائم وطلاسم وعزائم شركية» والعیاذ بالله. 


الجر من الشقر تأت ل |۹۳ سح 


-٦‏ إعطاء المریض ما یسمی "حجايًا". وهو : ت شرك معا میا 
المریض وتحوي مربعات بداخلها حروف وأرقام وعزائم» وكلام غير 
مفهوم» ويأمره بالحرص التام على عدم فك ذلك افوا 


۷- آمره للمریض أن یعتزل الناس مدة معینة» فى غرفة مظلمة لا يدخلها 
ام وو الھب a‏ مالساب ( لش ۱ 


۸- آحیانا يطلب من المریض ألا یمس ماء لمدة» تکون - غالبًا - آربعین 
یومّا "۰ أو يأمره بآن یضع في عنقه صلیبّاء وهذه العلامة تدل على أن 
شیطان الجن الذي يخدم الساحر هو نصراني. فان كان عدوا للنصرانية 
آمره أن یجعل الصلیب مكنا أو معقوفا متکسرا*. 

4- إعطاؤه المریض آشیاء یدفنها في الأرض”". 

١٠-يعطيه‏ أحيانًا آوراقا يحرقها ویتبخر بھا”'۔ 


١-إخباره‏ المريض أحيانًا باسمه واسم بلده» ومشكلته العٌضال التي جاء 


(۱) الحرص على عدم فك الحجاب. علته : أن الساحر يكون قد ول شيطانًا من الجن بحراسة 
الحجاب» فلو فك الحجاب فسد السحرء وعوقب ذلك الجني الحارس من قبل الساحرء 
كذلك ليتأكد الساحر من أن ساحرًا آخر لن يبطل ما جعله من سحر فى حجابه . 

۳( یامرہ بذلك استرضاء لشياطين الجن بالتشبه بهم في محبة المكوث في الظلمات» ا 
مع نور الحق. قال تعالى: وال کتروا آزیآژهم لغوت ربوم يب الور إِل 
لته [البقرة: .]۲٥۷‏ 

(۳) وذلك لیبقی المریض نجسّاء فتتمکن شیاطین الجن من الاقتراب منه» ومسهء بل ریما 
تلبست به» والعياذ بالله عزَّ وجل. 

(8) أما تنكيس الصليب أو عقفه فلإيقاع النكاية بالنصارى» وللتلبيس عليهم في آن معّاء وذلك 
بإيهامهم أن ديانتهم بالاعتقاد بالصلب هي صحيحة» فلا يفارقونها بعد ذلك ألبتة. 

)٥(‏ وذلك لتمكين شيطان الجن من حراسة هذه الأشياء. 

)٦(‏ وهي تحوي عزائم شركية» أو ما فيه استهزاء بشيء من الدين» والعياذ بالله» أما سبب الأمر بالتبخر 
بهاء فلأجل أن تخالط نفسه وبشرته» فيسهل بذلك دخول شيطان فيه» والعياذ بالله . 


۱ ۳ ۳ ۱ 7 Fac 
عون جا د ھا‎ 


۲-قد یکتب للمريض نوعًا آخر من «الحجاب» وهو ورقة فيها حروف 
مقطعت أو يكتب هذه الحروف في طبق من الخزف الأبيض» ويأمر 
المریض باذابته بماء ثم شربه". 
۳-التحدث أحيانًا مع آشخاص غير منظورین في المجلس فیطلب منهم 
السماح والاذن بالعون» ویصرح لهم بأن المریض ما آتی الا وهو محب 
لهم موقن بقدراتهم ... إلخ”". 
٤‏ أحيانًا يأمر المریض بلبس الجديد من الملبس ؛ کقمیص. ثم يأمره بشق جهة 
۱ ۲ و : 1 كال O‏ 
اليد الیمنی من القمیص؛ أو نزع جیبه وجعلها على ظهره. وغیر ذلك . 
6-لا يستقبل الساحر أحدًا في شهر رمضان المبارك وبخاصة في العشر 


)١(‏ یتوخی الساحر بذلك إیقاع المهابة في قلب المریض واعتقاده بقدراته الباهرق وإنما هو 
|خبار من شیطان الساحر عما عرفه مسبقًا من حال هذا المریض. 

)۲( وذلك كي تخالط تلك الطلاسم داخلة بدن المريض» وتجري مجری الدم في عروقه. 
فیتمکن الشیطان بذلك من أن يجري بها . 

(۳) ویحقق الساحر بذلك مطلبین له: الأول إيهام المریض بقدرته على رؤية ما لا يراه 
والثاني : استرضاء الشیطان الحاضر - والعیاذ بالله - بتقدیم الولاء والمحبة والاذعان له 
نعوذ بالله السمیع العلیم مما یفعلون. 

)٤(‏ وذلك بقصد التأكد من أن المریض لا یخالف لهم أمرّاء حتی لو مس ذلك شخصیته الاعتبارية 
بين الناس!! أو لإيقاع المریض بالاستخفاف بنعمة الله في الملیس الجدید» ومحادة لما 
آرشدت إليه الشريعة المطهرق من وجوب المحافظة على النعمة» وترك التبذیر لها. ومعلوم أنه 

یستحب لنا ترقیع الثوب» حتی وإِنْ بَلِيء إن آمکننا ذلك» كما في حدیث عائشة ولا : "إن 

رَد اللخوق بي فُسَيَكْفِيكِ من انا گزاد الراکب. . . وَلَا تَسْتَخْلِقِي نَوْبَا حَنَّى تُرَفُعِيهِ". 

أخرجه الترمذي برقم (۱۷۸۰) وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث صالح بن 

حسان» ثم ذكر قول البخاري في صالح بن حسان (الراوي عن عروة عن عائشة وک قال: 

هو منکر الحديث. انظر: علل الترمذي الکبیر» ترتيب أبي طالب القاضي ص ۷4۸ . والحديث 

ضعفه الألباني. انظر : الضعيفة برقم (۱۲۹۶). 


و و e‏ راچ 


الأواخر منه» كذلك فی العشر الأوائل من ذي الحجة"". 
من كان aa‏ المشروعة فان الساحر رق استقباله اتا" 


۷-وضع زجاجة بلورية مکورة بين یدیه أو طستِ فيه ماء وقد نجس ببول 
,ئ0 
هذاء وان طرائق السحرة تكاد لا تنحصر: اللهم إنا نعوذ بك من کید الفجار 
o ۹۹‏ موس » 92 رار 2 4 i sol‏ سس مه 0,4( 
وطرائق الأشرارء و((مِنْ طوارق اليل والنهار إلا طارفا بطق بخ يا رخمنْ» . 


ثانیّا: في ذکر علاماتِ يُعرف بها المسحور(*. 


۱- كثرة الصدود عن ذكر الله تعالی» والميل إلى ترك العبادات» والاعراض 
عن سماع كل ما له تعلق بالڈین. 
۲- كثرة تعرضه لأحلام مفزعة «الكوابيس». 


. ذلك أن الشياطين تصمّد في رمضان» كما أن أعظم الخزي للشيطان الرجيم إنما يكون في يوم عرفة‎ )١( 

(۲) حيث إنه لا سبيل للشيطان عليه حال التحضن . 

(۳) ليتمكن شيطان الجن بالتمثل في هذه الاشیاء» والظهور للساحرء فيعاينه ویتحدث معه. فلو 
غطى الطست مثلاًء فإن شيطانه يُحضر له ما دفن من سحر عَمله ساحر آخرہ فيوقعه في 
امھ داز E ECE‏ فا ار ماش ار و سن 
أحكم ربظهاء لكنّ ذلك لو حصل فإن السحر لا يزول به» ولو أن المریض قصده مرارًا 
لأخرج له عملاً - سحرًا - في كل مرة!! 

)٤(‏ هذا جزء من حدیث. دعا فيه النبئٌ و بقوله : «أعوذ بوجه الله الكريم» وبکلمات الله 
التامات اللاتي لا یجاوزهن بَرّ ولا فاجر؛ من شر ما ینزل من السماء وشر ما يَعُرُج فيهاء 
وشر ما ذرأ في الارض وشر ما خر منهاء ومن فتن الليل والنهار» ومن طوارق اللیل 
والنهار إلا طارفا يطرق بخير يا رحمن». أخرجه مالك فى الموطأء مرسلاً عن يحيى بن 
سعید ا کتاب: الشعره باب: 97 اعرذ برقم (۰)۱0 وقد أخرجه أحمد في 
مسنده موصولاًء (4۱۹/۳ من حديث عبدالرحمن بن بش 5ن . صححه الالباني : 
انظر : صحيح الجامع الصغير برقم (۷). ۱ 

. ٤٦ص انظر: «الصارم البتار» لوحيد بالي ص۱۵۱ واعجاز القرآن» لناصر المنشاوي‎ )٥( 


Trac)‏ ۱ و 


۳- الصداع الشديد المستمر. 

-٤‏ كثرة وقوع الشجار - لأمور غير ذات بال - بين الزوجين» أو غيرهما. 

۵- الغضب المفرط المتكرر» من غير مسوّغ ظاهر. 

-٦‏ كثرة الشرود والذهول. 

۷ النسيان الشديد. 

۸- تخيّل حصول شيء» والحال أنه لم يحصل. 

4- شخوص البصر (جموده)» وزوغه. 

١٠-كثرة‏ الملل من الاستقرار في مكان واحد» أو التأفف الكثير من 
الاستمرار في عمل معين. 

١-عدم‏ الاهتمام بالمظهرء فهو يبدو غالبًا أشعث الرأس. بالي الثوب» 
متسخ الجسد. 

۲-الهيام على وجهه لا يلوي على شيء ولا يدري أين يذهب» وربما نام 
في الخرب (الأماكن المهجورة). 

١-تغير‏ في لون البشرة» وبخاصة في لون بشرة الوجه إلى السواد. 
هذه بعض الأعراض التي تبدو جلية على المسحورء لکن ينبغي هنا 

تمييز بعض هذه الأعراض عن أعراض تطابقهاء قد تظهر على بعض من 

يعانون من أمراض عضوية كداء الشقيقة» أو نفسية كداء انفصام الشخصیت 

المتسبب في اختلال التصرف وكثرة الوهم والقلق والأرق» أو المعاناة من 

عقدة النقص اليسيط أو:المركب» المتسبب لكثرة النقد الذي یکون غالبا 


ظهور علامات جنون العظمة (داء الکبر)» فالواجب فون هذه الیحالات 
جمیعها - آولاً - المعالجة العضوية لدی آهل الاختصاص. فان لم تُجُْدِ 


الجدُر من ال سح ۷ لب 


هذه المعالجة نفعًاء غُمد إلى العلاج النفسيء فان أعيا الأطباء مداوائہ 
عم المریض عندئذ إلى التداوی بالرقی المشروعت عند من برجنز ضلاعه 
ویتوسم خيرًا فيه» ولا يُعمّد إلى ذلك ابتدا خشية أن یعتقد ضعاف النفوس 
أن المرض - وهو مرض عضوي يحتاج إلى العقاقیر الطبية - لم ینف عن 
المریض بعد رقیه؛ فیوثر ذلك نقصًا في إيمانهم. هذاء مع يقيننا التام بأن 
الرقى المشروعة تؤثر بالشفاء - بإذن الله - حتى لو كان المرض عضويًا أو 
2ت لکن قد أیرنا ابتداء بالتداوي والاغذ بالاسباب» وهذا ضا لا ينفي 
وقوع شفاء بمحض التوكل على ال أو کک برقية مشروعة. 


ے مرح هو م یر رم ورگ تخود ۷ 4 


قال الله تعالى: یرل من القرءان ما شفاء ور حمة للمؤمنين ولا مد 
لطَبيِنَ إلا خسان 409 وسی.: ۸٢‏ 


وقال النبی كل (مَا أَنْوَلَ اَل دا٤‏ إلا أَنْوَلَ لَه شفاع») وقال كلة: 
الكل ادوا رکز آصیب درا آلّای برا بإذو ان 6۵5. وکذلك قوله 


عليه الصلاة راف وہ حين سألته پا الأعرا 
«تَدَاوَوَاء کین اه ڪه لَمْ يَضَعْ دَاءَ الا وضع له دواع غَبْرَ دَاءٍ واجدٍ: 
لْهَرَم)”". 


(۱) أخرجه البخاري» كتاب: الطب. باب: ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفا برقم (05378)» 
عن أبي هريرة له 

(۲) أخرجه مسلمء كتاب: السلام باب: لكل داء دواء واستحباب التداوي» برقم (٢۲۲۰)ء‏ 
عن جابر بن عبدالله و 

(۳) أخرجه أبو داود - واللفظ له - كتاب: الطب. باب: الرجل يتداوى» برقم (۰)۳۸۵۵ 
والترمذي - وصخحه - کتاب: الطب. باب: ما جاء في الدواء والحتٌ عليه» برقم 
(۲۰۳۸)ء وابن ماجَهٌُ» کتاب: الطب. باب: ما آنزل اش داء إلا آنزل له شفای برقم 
۲ وأحمد في 0 بزيادة في آخره: اغَلِمَهُ مَنْ عَلِمَهُ وَجَهِلَّهُ مَنْ 
جَھِلَها من حديث أسامة بن شريك طبه . انظر: :> اصحبج أبي داود برقم (؛٣٣۳)۔‏ 


00 ۱ 7 ar) 


أخي القارئ» تلك هي - بإجمال - العلامات الدالّة على الساحرء 
والأعراض التي يستشف من خلالها المعالج احتمال وجود سحر على 
المریض» فيعمد عندها إلى استخراجه وإبطالهء - إن أمكن معرفة موضعه - 
أو الاحتجام» أو بالتداوي بعجوة المدينة» ويكون ذلك مترافقًا مع الرقي 
المشروع» فان عولج المريض بمثل ما سبق» ولم يكتب له شفاء به» عدنا إلى 
الاستطباب العضوي» أو النفسي [ولا بد من الاشارة في هذا المقام إلى أن 
كثيرًا من الناس يعتقد أن الأدوية في العلاج لدى الطبيب النفسي ما هي إلا 
جرعات مسكنة منوّمة تسلك بالمريض سبيل الإدمان» وهذا اعتقاد خاطئ عند 
تعمیمه حيث إن الأدوية النفسية لا تؤدي إلى ذلك» باستثناء مجموعة صغيرة 
منها كبعض أدوية القلق» إذا ما استخدمت لفترات طويلة وبدون إشراف طبي 
مباشر من طبيب حاذق آمین . وكذلك فان اعتقاد البعض أن الطب الي 
لیس الا جلسات ا075 0ل حاجة - باعتقادهم - إلى العلاج اب 
وهذا بدوره اعتقاد خاطی» فان العلاج النفسي غير الدوائي لیس مجرد حوار 
یجریه الطبیب مع مریضه. إنما هو حوار مقنن يتبع منهجا علميًا وبرنامجا 
خاصّاء یقوم المختص فيه بما یسمونه (علاجَا مساندا) يُطمئن فيه المریض 
ویوجهه. ومن ثم یشرع بعلاجه سلوكيّاء فيجتهد في تعدیل بعض السلوکیات 
المَرَضِيّة مع استبدالها باخری مناسبة» ثم يعمد إلى العلاج المعرفي فیصحح 
فيه بعض آسالیب التفکیر الخاطئة لدی المریض مع استبدالها بأسالیب 
صحيحة» وهکذا بتدرج إلى أن يعمد الطبیب إلى الدواء» أو - في حالات 
متقدمة - إلى علاجات جراحية محدّدة. وبالاجمال فإن التداوي النفسي ليس 
وصمة عار تلحق بالمريض» بل هو نمط علمي للعلاج قد یلص المريض من 
أعراض عضوية يرتبط ظهورها ارتباطظًا وثيقًا بمرض نفسي'' فضلاً عن 


او 8ة 


)۱( إن بعض الأمراض النفسية قد تظهر بصورة مرض عضوي» كالاكتئاب عند بعض كبار 
السن » فإنه قد يؤدي إلى شعور بالغثیان» بل وألم في المفاصل . 


Sree) 0 مو‎ 


تخليصه من آثار الأعراض النفسیة]'''. فليكن المسلم حصيمًاء وليعمد ابتداءً 
إلى التداوي المشروع بشقیّه العضوي والنفسي؛ فان عجز كلاهماء ثم استدام 
عليه ظهور أعراض مَرَضِيّة» فليعمد عندها إلى التداوي بما شرع من الرقى» 
ومن طرق إبطال السحرء والتخليص من آثر العين» مما جعلته الشريعة سببًا 
متیقنا للشفاء من ذلك» والله آعلم. 


25 85 8 8 3 


(۱) انظر: العلاج اللفسي والعلاج بالقرآن د. طارق الحبیب. ص ۳۵۷ وما بعدها . 


الفصل السادس 


أحكام السحر والتخرة فی الشريعة المطقرة 


1 کی چو 
الجذر من الشخر — 


الفصل السادس 

آحکام السحر والشخرة في الشريعة المطهرة 
لقد حرص الاسلام بأصوله العامة أن يلقي في زوع المؤمن مسلمات یفرّق 
فيها بين الحق والباطل» حيث تمثل تعاليمه ميزانا لا شطط في حكمه» يعتمد 
ابتداء على الفطرة التي فطر الله الناس عليهاء فإذا ما أصدر الاسلام حكمًا أو 
قرر أصلاً وجدنا ذلك متناسفًا بالكلية مع فتوی القلب السلیم» ومنحی العقل 
الحکیم» بینا نجد في کثیر من دساتیر الأمم قناعًا مشرقا للتشریعات یقابله وجه 
عملي لتلك التشریعات تُصيّرها آسطرا في آدراج آمل القانون لا تجد إلى 
الواقع سبيلاً» فإذا ما حرّموا الخمر مثلاً شجعوا الاتجار به» واذا ما دَعَوا إلى 
حقوق الانسان سارعوا إلى انتهاکها بل سحقها. فى المقابل نجد أن أمة 
لاان لسك مها مجر ةا عن الا سا نی او فإذا ما ع اناس 

بتحريم بادروا إلى الانتهاء عنه» وإذا ما ذعوا إلى فضيلة امتثلوها. 


ولعل ما يعنينا من ذلك - في مقامنا هذا - أن من المسلّم فيه عند كل 
مؤمن وضع السحر وما دار في فلكه في دائرة المحرمات» لما علم من صل 
وجوب توحید الله تعالی» وبناء المجتمع على صفاء العقیدة وان الحرص 
على ذلك هو مكمن القوة فی هذا المجتمع ؛ فالمسلم إذا اطلع على فروع 
أحكام السحر وجدها حالاً قد وافقت ما تأصّل في نفسهء فها هو الفاروق 
عمر - فيما اشتهر من موافقاته - قد أيقن بتحريم الخمر في قرار نفسه» حتى 
إنه طلب مرارًا في دعائه: (اللّهم بین لنا في الخمر بيانًا شفاع) لقد كان 
عمر ونه يريد أن يُظهر الله تعالى هذا التحريم البات. كذلك المؤمن؛ فإنه 


(۱) أخرجه آبو داود» كتاب: الأشربة» باب: تحريم الخمرء برقم (۳۱۷۰). عن عمر ذلك . 
صححه الألباني. انظر: صحيح أبي داود (۳۱۱۷). 


إذا ما عرف حقيقة السحر وما ينطوي عليه من محاولة دك حصن التوحيد 
والنيل من أهله أدرك حرمته لا محالت فإذا به يجد فى كتاب الله تعالى وسنة 
تک و فا ی 2 قامم لا الیل وه ای تا ان ام 
سأتعرض في هذا الفصل لبیان مسائل وأحكام متعلقة بالسحر تقررت في 
فروع الفقه الاسلامي» تحذر من تعاطي السحر وتنفر من أهله» وسیکون 
ترتیب ذلك على ثلاثة آبواب؛ هي کالاتي : 

الاول: السحر ثابت. وله حقيقة. 

الثاني: في اظهار فروق بين السحر وکل من المعجزة والکرامة. 

الثالث: في بیان آحکام السحر والسحرة. 


الاول: السحر ثابت. وله حقيقة. 

سبق مرارّا في ثنایا البحٹ''' تقریر أن مذهب آهل السنة وجمهور 
ا بيس ر ری سم لم وه 
النواهي عنه في الشرع والتصریح بکفر متعلمه والعامل به» وتوغد السحرة 
ان ہم لی الاعرق و اهر كذلك بالاستهافه مو قر أجل 
واعتباره من السبع الموبقات» وأن خلاف العلماء في کون السحر آمر له 
حقيقة أو هو مجرد تخييل» مرةه إلى نظرهم لمراتب السحر المنقسمة بين 
الحقيقة والتخييل» ونه ليس بينهم اختلاف في نه نفس أمر السحر إنما ذلك من 
قبل اشتباه هذه المراتب. أقول: مع أن ذلك قد سبق تقريره» الا أن الحاجة 
ملجئة للتذكير به» من أجل تعلقه بحكم السحر وعقوبه الساحرء [فمن زعم 
- وهم عامة المعتزلة وأبو إسحاق الإستراباذي من أصحاب الشافعي - 


(۱) انظر: الفصل الأول» فی معرض الرد على منكري حديث السحرء ص ٦٦‏ وما بعدها. 
وكذلك فی الفصل الثالث عند بیان مراتب السحر وأقسامه ص ۱۱۲ وما بعدها. 


ا حا vr‏ 


السحر خدع ومخاريق وتمويهات وتخييلات لم یوجب. تبعًا لهذا الأصل» 
قتل الساحرء إلا أن يقتل بفعله أحدًا فيقتل به قصاصًا]"'» أما جمهور علماء 
الأمة الذين هم على أصل إثبات السحر وأن له حقيقة» فقد کفروا الساحر 
بنفسه على تفصیل سیأتي قريبًا إن شاء الله. 

تنبيه : مما يجدر التنبّه إليه هنا أن وصف السحر بأنه حق - كما تجده 
في بعض کلام أهل العلم'' - ليس مقصودًا به المعهود من الحق الذي 
يقابل الباطل» نما المقصود: [أنه حق وجودذه وتصوره وأثره بإذن الله 
القدري الكوني]”". فالسحر هو عين الباطل كما لا يخفى» كذلك فان معنى 
قول النبی بي : «الْعَيْنُ حَقّ»* آي: الإصابة بالعين شيء ثابت موجود» أو 
هو من جملة ما تحقق کونه"". 


0 


مسالة: سبق ذكر أن جمهور العلماء قد قطعوا بأن للسحر حقیقت 
واختار آخرون - منهم: أبو جعفر الإستراباذي من الشافعية» وأبو بكر 
الرازي من الحنفية وابن حزم الظاهري - أن السحر تخييل فقطء فأي شيء 
يترتب على هذا الاختيار؟ 


[محل النزاع في هذه المسألة هو: هل يقع بالسحر انقلاب عين أو 
إحالة طبع أو لا؟ فمن قال إنه تخييل فقط منع ذلك» ثم من قال إنه له حقيقة 
اختلفوا: هل يقتصر تأثيره على تغيير المزاج فيكون مرضًا من الأمراض؟ 


.)40 /۲( انظر: تفسير القرطبى‎ )١( 

( قال القرطبى أنه في تفسيره (1/ 46): وعندنا أنه - أي السحر - حق» وله حقيقة يخلق الله 
00 

(۳) انظر: حاشیة ابن عابدین (۳۱/۱)۔ 

.)١( سبق تخريجه ص۰19 بالهامش ذي الرقم‎ )٤( 

.)۲۱۳/۱۰( انظر: فتح الباري لابن حجر‎ )٥( 


أو أن تأثيره يتعدى ذلك وقد ينتهى إلى الاحالة بحيث يصير الجماد اتا 
مثلاً وعكسه؟ 


وقد ذهب جمهور القائلين بحقيقة السحر إلى أن تأثيره لا يتعدى تغيير 
المزاج أو التفريق بين متحابّين ونحوه» وذهبت طائفة قليلة منهم إلى قدرة 
الساحر على قلب عين أو إحالة طبع ونحوه. والواقع لا يشهد بما ذهب إليه 
ھؤلاء حيث إن كثيرًا من السحرة الذين يدّعون قدرة على تغيير الأشياء لا 
يستطيعون إقامة البرهان على ذلك]'''. هذاء وقد [أجمع المسلمون على أنه 
ليس في السحر ما يفعل الله عنده إنزال الجراد والقَمّل والضفادع وفلق البحر 
وقلب العصا وإحياء الموتى وإنطاق العجمای وأمثال ذلك من عظيم آيات 
الرسل عليهم السلام. فهذا ونحوه مما يجب القطع بأنه لا يكون ولا يفعله 
له عند |رادة الا 


0 تی 5 ۳ 
الثانی: فى إظهار فروق بین السحر وکل من المعجزة والكرامة : 

أ- الفرق بین المعجزة والسحر : يتبين هذا الفرق من وجوه عديدة» منها 
ما يختص بماهية كل منهماء أو بالقرائن المصاحبة لهماء أو باعتبار القصد 
منهماء ويمكن إدراج ذلك في ثمانية فروق كالآتي : 


(۱) انظر: فتح الباري (۲۳۳/۱۰). هذاء وقد أطال ابن حزم في تقرير أن السحر لا يحيل 
الأعيان ولا يقلب الطبائع بما يستحسن مراجعته. انظر: الفصل في الملل والأهواء 
والٽحل» ج٥‏ ص ۲ وما بعدها. 

(۲) انظر: تفسير القرطبي (۲/ 4۷). 

(۳) انظر: في هذا المبحث : الفروق للامام القرافي (٤/۸٦۱)ء‏ وفتح الباري لابن حجر (۱۰/ 
۳ء وزاد المسلم للشنقيطي (۰)۲۲۸/6 والمعلم بفوائد مسلم للمازري (۰)۹4/۳ 
وتفسیر القرطبی (۲/ ۰)4۷ ومقدمة ابن خلدون ص ۰۵۰۰۲ فقد اجتمعت عندي هذه الفروق 
من ذلك کله» لكني أثبتها بنقاط محددة تیسیرّا على أخي القاری. 


-١‏ مقترنة دومًا بدعوى النبوة» 
وبالتحدي لإثبات صدقها. 

؟- لا توجد إلا من نبى» ولا کن 
الہ آحذا آن یأتی بمثلها» أ 
بمعارضتها. 


الإتيان بمثله. 


-٤‏ دالّة على فضل وشرف من ظهرت 
على یدیه» ولا يكرد المتحدي 
بها لا آفضل الناس لفاو عق 
محبّب لاصحابه معظم عندهم. 

۴ خارق للعادة اتفاقا‎ -٥ 
عن آمر عادي.‎ 


4 لت 1 


ليس فيه دعوی للنبوة» أو تح 
لإثباتها. 

يوجد من الساحر وغیرہ فيمكن 
لتجمافة ا لادان مت وفك وا عا. 


لا يبلغ - إجماعًا - ما تبلغه 


المعجزة من مثل: فلق البحر أو 


حية» أو إحياء موتی 


قلب عصا 
ونحوه. 
5 - دال على كفر صاحبه وفسقه فأثر 
السحر لا يجري على المسحور؛ 
دينه خاسرا لاخرته. ممقوت 
لیس خارقًا للعادة - على قول 
بعض أهل العلم - پل هو علم 
بامر عادي يجري الله بمشینته 
الكونية آثرًا في نفس المسحور 
عند تعلق نفس الساحر بذلك» أو 
ااا yT‏ 
اک = فانه ییقی آنه لیس موجا 
لحدوث آثره ولا علة مطردة 
لوقوعه. ولا سيا مولدا لذلك. 
بل قد یقع الاثر وقد لا یقع» فهو 
من جملة ما یحدثه الله تعالی 
ابتلاء وفتنة عند وجود السحر. 


لها وقرى, انم مها 
مھ عنم صاع تما 
: ورياضات وخلوات. 


هذه وجوه ثمانية يتبين بها الفرق بين المعجزة والسحر جلیّا وقد یکون 
ثم غيرهاء لکن في ذلك القدر كفاية لبيان خِسّة السحر وأهله» وافتراقهم 
ظاهرًا وباطنًا عما جاء به المرسلون عليهم السلام. 

ب- الفرق بين الکرامة''' والسحر. 

يتبين الفرق بينهما من وجوهء منها: 


١‏ - حدوثها يكون ابتذاءً من الله تعالی | ۱- حدوثه يكون - كما سبق - بأشياء 


محبة بعبده الولى وإظهارًا لصدق| يفعلها الساحر ومعاناة يعانيها. 
قر فين ال دراك ری 


)١(‏ الكرامة: «ظهور أمر خارق للعادة من قبل شخص غير مقارن لدعوى النبوة». انظر: 
تعريفات الجرجاني» ص ۲۳۵. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 'َلہ: (من أصول آهل السنة والجماعة التصديق بكرامات 
الأولياء» وما يجري الله على أيديهم من خوارق العادات في أنواع العلوم والمكاشفات» 
وأنواع القدرة والتأثيرات» كالمأثور عن سالف الأمم في سورة الكهف وغيرهاء وعن صدر 
هذه الأمة من الصحابة والتابعين» وسائر قرون الأمة» وهي موجودة فيها إلى يوم القيامة). 
انظر: مجموع فتاوى شيخ الاسلام (۱۵۲/۳). 


وجهله. وتعدّيه حدود اللہ باستعانته 


کر قرب الو 


هذه بتفصيل الوجوه التي يفترق بها کل من المعجزة والكرامة عن 
السحرء ويبقى أنها جميعًا تتفق في كونها خوارق للعادة» لكن يفترق السحر 
0اوس وی اسر : أن الولي والساحر لا يتحديان بانخراق 
العادة» ولو فُرض أنهما تحديا الخلق بانخراق العادة لم تنخرق لهماء لکن 
النبي تقترن معجزته دومّا بدعوى النبوة» والتحدي لإثباتها. والله أعلم. 
ثالتا: بیان أحكام السحر والسحرة: 
لا ریب بأن هذا الباب هو واسطة عقّد نظام هذا الفصل وقطب رحا 
إذ هو المقصود منه. بل المقصود من مجمل الکتاب. فلو آدرك أولئك 
السحرة والمشعوذون جسيم خطر ما یقدمون عليه» ولو تفهم کثیر من الناس 
حقيقة هولاء وعاقبة آمر من يأتيهم ویتبع آثرهم لولوا مدبرین عن ذلك کله 
إلا أن الشیاطین سولت لهولاء بأن آعمالهم قد تندرج في علوم الدین 
وأصولهء فها هم هؤلاء یجعلون أوفاقًا بأسماء الله الحسنی» وقرعات بآيات 
الکتاب» وحرورًا وأحجبة نسبوها زورًا لآل البيت الأطهارء ومثلثات لعلماء 
أخيارء وأقسامًا على ملائكة أبرارء واستخدامًا لملوك الجن بحيازة الاسم 
الأعظم لله العلي الجبارء فما المعيب في ذلك كله ما دام أنه باسم الدين 
ومحبة بعباد الله الصالحين؟! نعم هذا هو زعم كثير من هولاء. ثم إنهم 


ازداد عملهم خسنا وتشبّع خيرًا - بزعمهم - حيث هرعوا إلى نجدة المرضى 
وجلب المسروق» وإخراج الجن الصارع من بدن الممسوس؛ فعظم تأثر 
الناس بھمء وافتتانهم بهم أقول: لو علم الناس حقيقة هؤلاء الذين يفتّون 
في عضد الإسلام» ويحاولون دك آرکانه» وأنهم من جنس عبدة الشياطين» 
والمشركين والمستقسمين بالأزلامء والصابئة عبدة النجوم» وأنهم سحرة 
مارقون من الدين» وكهنة تتنزل عليهم الشياطين» ودجالون مشعوذون يطلبون 
فتات الدنيا وحطامهاء لانفض كثير من الناس عنھم؛ فلا یظن بمسلم أن 
يرضى لتعاليم الاسلام السمحة. التي آفاضت على الإنسانية قرونا خيرًا 
وعلمّا وحمّا أن تغدو ألغارًا وطلسمات وحجبّا وتعويذات» وأن يتزاحم 
أهل الاسلام طالبین العلاج الروحاني من آسرار الحروف» وخواص 
الأعدادء وقدرات الافلاك. هذاء وان الشريعة لم تدع آمر هولاء یخبطون في 
مصائر الخلق خبط عشواء بل أكدت النصوص الكريمة کونهم من حزب 
الشیطان» وأنهم صائرون إلى ما يصير إليه من الخسران» فلم تفسح لهم ولو 
کمَفُخص قَطاة"" في حظيرة الایمان أو توملهم ولو بموضع سوط في جنان 
الرحمن. فواعجيًا ممن رضي بالنجم ربًا وبالسحر والکهانة دینّاء وبالاستقسام 
استخارة ودليلاً» ونبذ کتاب الله وراء ظهره» وأخرج هدي رسول الاسلام 
من قلبه قبل عقله» وحفظ الدعوات الشركية وهجر الاستجارة برب البریة؛ 
ثم هو من بعد ذلك كله قصد الضر بالعباد؛ بيد أنه نصح من تعلّم منه ألا 
يعمل هذا الضر إلا لمستحقه» وین فرط تقواه فقد نبّه المتعلم إلى ضرورة 
استحضار تقوى الله في عمل السحرء فإنه إن عمل ذلك لغير مستحقه فهو 


(۱) القطاة: نوع من الطيرء تحفر في الأرض موضعًا كأنها تفحص فيه لتبيض فیه» واسم ذلك 
الموضع مفخص » ومنه قيل فحصت عن الشىء إذا استقصيت فى البحث عنه» وتفخصت مثله. 
انظر: المصباح المنیر (فحص). وفي الحديث : (من بنى لله مسجدًا ولو كمفحص قطاة» لبيضها 
أو أصغرء بنى الله له بِينَا فى الجنة». أخرجه أحمد فى مسنده (۱/ ۰۲۱ من حديث عبدالله بن 
العباس ٹا . وهو حديث صحیح بشواهده. انظر: «صحیح الجامع) برقم (5179). 


7 1 ۳ 2 ۲ ۲ 
آلچذر ون دشر مس ۳۳ 


المسؤول عن ذلك يوم التناد!! آما احدهم بقول رسول الله کب : 


الإن 
مِمًا ارك ألنَّاسُ مِنْ كلام ابر تو الال إا لَمْ تَسْتَحي تَأَضْتَعْ مَا 
0م 


شئت) 


أخي القارئ؛ بعد أن تبين لك حقيقة و دنت ای > هاك 
الم لي 
الأول: بیان حكم تعلّم السحرء وتعليمه. 
الثاني: بیان الأحكام المتعلقة بالساحرء وفيه خمسة مطالب: 

اد حكم ساحر المسلمين. 

5 حكم ساحر أهل الكتاب. 

۲ حکم النساء السواحر. 

4- هل يُستتاب الساحرء وهل تقبل توبته؟ 

۵ ما هی التشرة؟ وهل يسال الساحر حل السحر؟ 


(۱) آخرجه البخاري؛ کتاب : أحاديث الأنبياء» باب بعد باب حدیث الغار» برقم (۰)۳4۸6 
عن آبي مسعود (عقبة بن عمرو) البدري الأنصاري له . وفي معنی الحدیث أوجه من 
أحسنها : أنه توبیخ ووعید» فمن لم يستخي من فعل القبیح فَعَل ما آمره به هواه وما حدثته 
به نفسهء ولیفعل ما هو فاعل فانه مجزي به » فان الله یراه» وسوف یجازی على قبیح صنعه. 


7" ۱ 7 RT 


المبحث الأول: بيان حكم تعلم السحرء وتعليمه. 

[إن الحكم في ذلك مترتب - كما لا يخفى - على إثبات أن ما يتعلمه 
ك وما يُمَلَمَانِ من اح حى 
بولا نما هن وت فة فلا تك 21 : ٠٠‏ فبیّن عر وجل أن متعلم السحر 
بمجرد تعلمه یکفر سواء عمل به وعلمه أو لا. فالملکان عرفا أن السحر من 
الکفر. وآن من تعلمه خرج الایمان من قلبه. كذلك» فان الله سبحانه قد 
باس من ارتضی تعلم السخر.من تضيبة في الجنة» فقال تعالی : ولد 
عم سیلبا لم فى الا یٹ لق و ے:: ۰۲۱۰۲ وهذا الوعید 
لم یطلق إلا فیما هو کفر لا بقاء للایمان معه» فانه ما من مومن إلا ویدخل 
الجنة» فمن خرمها فلا حظ له بایمان. ثم إن من آصرح الادلة على کفر 
المتعلم للسحر ونفي الایمان عنه بالكلية قوله تعالی : وو نهر ءَامَنوَا ونوا 
ود هی له ی او 6زا سار © دبع ۳ فانه لا يقال 
للمؤمن المتقي ولو أنه آمن واتقى» وانما يقال ذلك لمن کفر وفجر]"". 

إذا تقرر ذلك يُنظر بعدها في القدر المتعلّم الذي يصير به المتعلّم كافرًا 
والعياذ بالله» [فإن كان السحر مما یعظم فيه غير الله كالكواكب والجن وغير 
ذلك مما يؤدي إلى الكفر فهو كفر بلا نزاع» ومما يؤدي إلى الكفر كذلك تعلم 
سحر هاروت وماروت المذكور في سورة البقرة فإنه كفر بلا نزاع ؛ كما دل عليه 
قوله تعالى: وما مر سُلَيمَنُ ول یط كَمَرُوأ مود الاس الیْخر کہ 
[البقرة: ۰۲۱۰۲ وقوله تعالی : وما ْلِمانِ من اح حى يشو اما عن فة فلا 
تک [البقََرَة: ۰۲ وقوله عر وجل : ولا ینیع سح حي ات [طله: 59]» 
ثم إن كان السحر المتعلم لا يقتضي الكفر كالاستعانة بخواص بعض الأشياء من 
دهانات وغيرها فهو حرام حرمةً شديدة» ولكنه لا يبلغ بصاحبه الکفر]'''. 
(۱) انظر: معارج القبول للعلامة حافظ الحكمي كأنة (۲/ .)٥۹٦‏ 
(۲) انظر: أضواء البيان للعلامة الشنقيطي كل .)٦۹٤/٤(‏ 


o ow 0 مو‎ 


[فالقول بأن السحر کفر على الإطلاق لا يستقيم» وأنه يجب البحث عن 
مرتبة السحرء فان كان على التخييل فلا ريب أنه ليس بكفر نما هو معصية 
وفسق» لکن إن كان السحر على الحقيقة ننظر؛ فان کان في ذلك رد ما لزم 
في شرط الإيمان فهو كفرء وإلا فلاء فليس كل ما يسمى سحرا كفراء إذ 
ليس سبب التكفير ما يترتب عليه من الضررء بل لما يقع به ويلازمه مما هو 
كفر؛ كاعتقاد انفراد الكواكب بالربوبية» أو إهانة قرآنء أو كلام کر ونحو 
ذلك]'''. ويدخل في ذلك: [الساحر المتعلم من الشياطين فإن کل تعلّمه 
کفر؛ قلیله وکثیره» كما هو ظاهر القرآن]۱؟. 
آخي القاری» یتحصل مما سبق في حکم تعلم السحر وتعلیمه آمور 
آوجزها بما يلي : 
۱- ينبني ابتداء ات من کون المتعلّم سحرا. 
۲- إن كان هذا السحر على الحقيقة لا على التخییل أو المجاز» ینظر بعدها 
۳- إن ثبت أن نوع السحر الحقيقي من جنس ما یعظم فيه غير الله تعالی 
أو يُستهزأ فيه بالدین» کاهانة مصحف أو استحلال محرّم مجمع على 
تحریمه أو كان فيه تصریح بکلام مکش أو القيام بما يقتضي التکفیر 
من نحو سجود لنجم أو تذلل لشیطان أو استغاثة صريحة به أو تعلم ما 
اتفق على کونه سحرّا کسحر بني إسرائيل المتلقی عن شياطينهم» أو 
سحر هاروت وماروت» كان ذلك القذر من التعلم وشروطه كافيًا 
للحکم بأنه كفر» وآن متعلمه ومعلمه قد انتفی عنهما وصف الایمان؛ 
والعياذ بالله تعالی. 


رھ :ظ× E‏ ای Dole‏ 
(۲) انظر: معارج القبول للعلامة الحكمي (149/7). 


Fereh)‏ ۱ و 


-٤‏ فان كان سحرا حقيقيًا - من غير ما سبق - كالسحر بخواص 
النفوس القویةء أو بخواص العناصر الأرضية كدهن خاص أو 
مائعات خاصة. أو بخواص أدوية وعقاقير كالمرائر والأكباد والأدمغة 
لحيوانات معينة» مما له أثر في الواقع على المسحور بتغير الطبع أو 
العادة ونحوه. فان ذلك السحر يحرم حرمة شديدة» لكنه لا يبلغ 
بصاحبه الکفر إلا إذا استحل الساحر ما یفعلهء واعتقد إباحته» 
والله أعلم. 
بقي استكمالاً لبيان هذا المبحث التنبيه على مسألة أوردها أبو عبدالله 

الرازي في «تفسيره». 


تفيد بأن علم السحر ليس بقبيح ولا محظور بل هو جائز وقد يكون 
واجبّا في حال من الاحوال مما يشكل على قارئه» ويوهمه خلاف المذهب 
الحق» أردت نقلها كما هي» ومن ثم إثبات وجوه رد الامام ابن كثير عليه 
بنص كلامه» إتمامًا للفائدة إن شاء الله تعالى. 


قال الإمام ابن كثير + - في تفسيره''' ناقلاً كلامًا للرازي من تفسيره: 
[المسألة الخامسة: في أن العلم بالسحر ليس بقبيح ولا محظور: اتفق 
المحققون على ذلك؛ لأن العلم لذاته شريف» وأيضًا لعموم قوله تعالى: 
مَل یستّوی 22 عون ولزن لا یعلمون که [الزمَر : ۵ ولان السحر لو لم يكن 
يُعلم لما أمْكَنَ الفرق بينه وبين المعجزى والعلم بكون المعجز مُعجرًا 
العلم بالسحر واجبّاء وما يكون واجبًا كيف يكون حرامًا وقبیخا؟] ثم قال 
الإمام ابن كثير رادًا عليه في هذه المسألة ما نصه: [هذا لفظه بحروفه في 


)١(‏ انظر: في نقل المسألة ورڈھاء ص ۱۳۰-۱۲۹ من التفسير المذكورء ط - بيت الأفكار. 


هذه المسألة» وهذا الکلام فيه نظرٌ من وجوهء أحدها: قوله: (العلم بالسحر 
لیس بقبیح)ء إن عنى به ليس بقبيح عقلاء فمخالفوه من المعتزلة يمنعون 
هذاء وإن عنى أنه ليس بقبيح شرعًا ففي هذه الآية الكريمة - أي قوله 
تعالی : وتو کا يَشُرْخْمَ ولا يَنفَعْهُم 4 (اربعيرة: ٠.۲‏ - تبشيع لتعلم 
السحرء وفي الصحيح: امَنْ آتی عَرَّانًَا او كَاهِنَاء كَقَدْ گَفَرَ بِمَا أَنْرِلَ عَلَی 
مُحَمّوِ)"''. وفي الأثر: «مَنْ عَقَدَ عْقْدَةَ وَنَمَتَ فیها فَقذ سَحَرَ""'. وقوله أي 
الرازي-: (ولا محظورء اتفق المحققون على ذلك)ء كيف لا يكون محظورًا 
مع ما ذكرناه من الآية والحديث» واتفاق المحققين يقتضي أن يكون قد نص 
على هذه المسألة آتمة العلماء أو أكثرهم» وأين نصوصّهم على ذلك» ثم 
ادخاله السحر في عموم قوله تعالى: فل عل ینوی اه یو ول لا 
يلون 4 [الثسر: و فيه نظر؛ لأن هذه الآية انما دلت على مدح العالمین 
بالعلم الشرعيء ولِمَ قلت إن هذا - أي علم السحر - منه؟! ثم ترقيه إلى 
وجوب تعلمه بأنه لا يحصل العلم بالمعجز إلا بەء ضعيف بل فاسد؛ لأن 
معظم معجزات رسولنا عليه الصلاة والسلام هي القرآن العظيم» الذي لا 
يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد» ثم إن العلم 
بأنه - أي: القرآن العظيم - مُعجز لا يتوقف على علم السحر أصلاً. ثم من 
المعلوم بالضرورة أن الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين وعامتهم» كانوا 
يعلمون المعجزء ويفرّقون بينه وبين غيره» ولم يكونوا يعلمون السحر ولا 
تعلموه ولا علّموهء واش أعلم]. لقد بيّن الإمام ابن كثير ككل فيما سبق 
تهافت القول بجواز تعلم السحر أو وجوبهء وقد ذكر كله - في ثنايا وجوه 
الرد - انعدام نص قول أي من أهل التحقيق في العلم بجواز تعلم السحر 
وعدم حظر ذلك» وقد يكون مناسبًا في هذا المقام إثبات بعض نصوص 


5 


۳ 


(۱) تقدم تخریجه ص: ۹۳ بالهامش ذي الرقم (۲). 
(۲) تقدّم تخریجه وآنه حدیث ضعیف. ص٤۹‏ بالهامش ذي الرقم (۳). 


RT‏ 7 ۱ ی 


هؤلاء» وهم جمهور العلماء على ما نقله الإمام ابن كثير أيضًا في تفسيره'") 
عن الوزير يحيى بن محمد بن هبیرة""" في كتابه (الإشراف على مذاهب 
الاشراف)» حيث قال: [اختلفوا فيمن يتعلم السحر ویستعمله» فقال أبو 
حنيفة ومالك وأحمد: يكفر بذلك ومن أصحاب أبي حنيفة من قال: إن 
تعلمه لیتقیه أو لیجتنبه فلا یکفر» ومن تعلمه مغتقدًا جوازه أو أنه ینفعه کف 
وکذا من اعتقد أن الشیاطین تفعل له ما يشاء فهو كافرء وقال الشافعي كأثه: 
إذا تعلم السحر قلنا له: صف لنا سحرك فإِنْ وَصَفَ ما يوجب الکفر مثل 
ما اعتقده أهل بابل من التقرب إلى الکواکب السبعة. وآنها تفعل ما يلتمس 
منهاء فهو كافرء وان كان لا يوجب الکفر فان اعتقد اباحته فهو کافر]. اه. 


هذا ویقول ابن قدامة المقدسي 5: (تعلم السحر وتعلیمه حرام على 
المذهب الصحیح لا نعلم فيه خلاقًا بين أهل العلم)”". ویقول النووي 
كذ : (تعلَم السحر حرام على المذهب الصحیح؛ وبه قطع الجمهور 
كالفلسفة والشعبذة والتنجیم وعلوم الطبائعیین وکل ما كان سببًا لاثارة 
الشکول). ویقول آیضا: ویحرم تعلمه وتعلیمه لقوله تعالی: رلک 
میرک کتَروا یمود الاس لسر رر ب.بی فذمّهم على تعلیمه 
لأن تعلمه يدعو إلى فعله وفعله محرّم فحرم ما يدعو الیه"*. هذا وقد یکون 
من آصرح ما يدل على علة تحریم تعلّم السحر ما تنبّه إليه العلامة الشنقيطي 
كه بقوله: (اعلم أن الناس قد اختلفوا في تعلم السحر من غير عمل به» 


(۱) انظر: ص ۱۳۲ من التفسیر المذکور ط - بيت الأفكار. 

(۲) هو الوزیر الصالح العالم العادل يحيى بن محمد ویکنی آبا المظفّرء (۵1۰-4۹۹ه) حفظ 
القرآن الکریم وختمه بالقراءات والروایات» وکان عبدا لله تقيًا. انظر: ترجمته مستوفاة في 
«شذرات الذهب» (/۰)۱۹۷-۱۹۱ و«ذيل طبقات الحنابلة» (۲۸۹-۲۵۱/۳). 

(۳) انظر: المغني مع الشرح الکبیر (۱۰۱/۱۰). 

.)۲۰۱/۱۹( - )۲۷/۱( انظر: المجموع شرح المهذب‎ )٤( 


ا من ال جك اقا سح 


هل يجوز أو لا؟ والتحقيق وهو الذي عليه الجمهور: هو أنه لا يجوز » ومن 
آصرح الادلة في ذلك تصریحه تعالی بأنه یضر ولا ینفع في قوله : عون 


ما یضرهم ولا ینتغهم € وج : ۱.۲ ولذا أثبت الله أن السحر ضان ونفی 
أنه نافع فکیف يجوز تعلّم ما هو ضرر محض لا نفع فیه؟!. 


وإذا كان لي ختامًا من بیان لعلة تحريم تعلّم السحرء فقد أشارت إلى 
ذلك الآية الكريمة: الما ع فة لا کر که ررےےے:, ۰۲م فان مفهوم الآية 
تادز راتس سی لمعيف على کرد E‏ سین رما 
متضمّن للتحذير الشديد من تعلمه كما أنها رتبت كفرًا على من تعلمه 
فكيف يكون تعلم آمرٍ يفتن المرء عن دينه» ويعرّضه للكفرء كيف يكون ذلك 
الام ا َ ا من الموبقات 
السبعء > في قوله لا : ١‏ جْتَبُوا سب المُو لمُوبقاتِ وا و ٤‏ 
انس الي حرم أله شا ول َال اه 
الح ۳ الْمُحْصَنَاتِ ہی یت رت( . فكيف یکون 2۳ 


حر می ا 
لأسباب : (وقد أجاز بعض العلماء ء تعلم السحر لأحد أمرين : إما لتمييز ما فيه 
كفرٌ عن غيره» وإما لازالته عمن وقع فيهء فأما الأول - أي بقصد التمييز - 
فلا محذور فيه إلا من جهة الاعتقاد فإذا سلم الاعتقاد» فمعرفة الشيء 


.)۵۰۱/6( انظر: أضواء البيان له‎ )١( 

)۲( متفق عليه» من حدیث أبي هريرة له ۸ أخرجه البخاري» کتاب : الطب» باب : الشرك 
والسحر من الموبقات ومسلم؛ کتاب: الایمان» باب: بیان الکباثر وآکبرها وانظر : - 
رحمك الله - إلى عظیم فقه الشيخين» في اختیار عنواني الباب فكأن البخاري كآنه يشير به 
قرب مأخذ السحر من الشرك واتحاده به» وكأن مسلمّا كأ يشير إلى أن هذه الموبقات - 
ومنها السحر - هي من آکبر الکباثر. 
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بمجرده لا تستلزم منعّاء کمن یعرف كيفية عبادة أهل الأوثان للأوثان» لأن 
كيفية ما یعمله الساحر إنما هي حكاية قول أو فعل» بخلاف تعاطیه والعمل به. 
وآما الثاني - أي : تعلم السحر بقصد إزالته عمن وقع فيه - فان كان لا يتم 
كما زعم بعضهم إلا بنوع من آنواع الکفر أو الفسق فلا یَحل أصلاء والا جاز 
للمعنی المذکور» وهذا فصل الخطاب في هذه المسألة'''۔ اه. فان عبارة الامام 
الأخيرة المفيدة لجواز تعلم السحر إن لم یشتمل على کفر أو فسق بقصد إزالة 
السحر عن المسحور قد يُشكل فهمها على ظاهرهاء الا أن الامام كانه قد بین 
مراده بهذاء في باب (هل يستخرج السحر)» فذكر أن الجواز المذكور هو تعلم 
النشرة» وأنها على نوعين منها ما يكون بالرقى والأدعية والتعويذ» ومنها النشرة 
التي هي من عمل الشيطان» وهي المشتملة على تعلّم نوع من أنواع السحر. وأن 
حکم تعلم الأخيرة يختلف بقصد المتعلم» فمن قصد خيرًا فخير؛ وإلا فهو شر. 
ومع هذا البيان» فقد ذكر العلامة الشنقيطي بعد أن ساق كلام الإمام ابن حجر 
هذا ردا مقتضبًا هاك نصه: (قوله - أي بجواز تعلم السحر إن لم يشتمل على 
نوع كفر أو فسق - خلاف التحقيق» إذ ليس لأحد أن يبيح ما صرّح الله بأنه يضر 
ولا ينفع» مع أن تعلمه قد يكون ذريعة للعمل به» والذريعة إلى الحرام يجب 
سَدّھاء هذا هو الظاهر لناء والعلم عند الله تعالی]''' اه. 


أخي القاری أما وقد تبين لك مذهب عامة علماء المسلمين إلى تحريم 
تعلم السحر وتعليمه حرمة شديدة» وأنه إن اشتمل على تعظيم مخلوق أو 
تقرب إليه من دون الله أو اعتقاد بجل السحرء صار مكمّرًا بإجماعهم» وأنه 
إن كان من التخييل والشعوذة فإنه يحرم كذلك لكنه لا يكون مکفرّا إلا إذا 
اشتمل على استعانة صريحة بشيطان ونحوه. أقول: حيث تبين لك ذلك» 
أنتقل بعدها - موسْسّا على ما سبق - إلى حكم الساحرء وبالله التوفيق. 


.)۲۳6/۱۰( انظر: فتح الباري‎ )١( 
.)۵۰۳/6( انظر: أضواء البيان له‎ )۲( 
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المبحث الثاني: بیان الأحكام المتعلقة بالساحر. 

هذا المبحث یشتمل على كل من المطالب الاتبة : 

-١‏ حکم ساحر المسلمین. 

٢‏ حکم ساحر أهل الکتاب. 

۳ حکم السواحر من المسلمات. 

٤۔‏ حکم قبول توبة الساحر. 

۵. حکم الْشُرة. وهي حل السحر بسحر مثله. 

-١‏ حکم ساحر المسلمین''' - وهو من تعلم سحرًا وعمل به وکان من 
المسلمین -: فالتحقیق أن يُنظر في السحر الذي استعمله فان کان سحرًا مما 
ثبت أن الله تعالى قد کفر بتعلمه من سحر هاروت وماروت» - ومنه سحر 
التفريق - أو مما تقولته الشياطين على ملك سليمان عليه السلام» أو ثبت 
أنه سحر اشتمل على كفر باعتقاد أو قول أو فعلء فلا شك بأن الساحر 
عندها يقتل كفرًا - أي أنه يستحق بكفره بسحره ما يستحقه المرتد - لقوله 
ية : «من ہدّل دينه فاقتلوه""۰*۳ وأما إن كان الساحر قد عمل السحر الذي 
لا يبلغ بصاحبه الكفر - كالاستعانة بخواص النفوس أو الخواص المنسوبة 
إلى بعض الحقائق» أو استعماله لعقاقير وتدخينات تؤثر في بدن المسحور 
وإرادته - فهذا هو محل الخلاف بين العلماء» فمنهم من قال: یقتل حدًا إذا 
عمل بهذا السحرء سواء قتل بسحره أحدًا أم لم یقتل. وهو قول أكثر هل 
العلمء منهم الأئمة: مالك وأبو حنيفة وأحمد في أصح الروایتین» وذهب 
الشافعي وابن المنذر ومن وافقهما إلى أن الساحر لا يقتل إن عمل بسحر لا 


)١(‏ استفدت هذا المطلب بكماله من أضواء البيان للعلامة الشنقيطى كأنهُ. وذلك باقتباس 
واختصار بما بیسّر على القارئ. انظر: منه (001-581//4). ۱ ۱ 

(۲) أخرجه البخاري في مواضع من صحيحه؛ منها في كتاب الجهاد والسَّيّره باب: لا یب 
بعذاب ال برقم (٣۳۰۱)ء‏ وفي كتاب: استتابة المرتدين» باب: حكم المرتد» برقم 
(۰)1۹۲۲ عن ابن عباس وا ٠‏ 


يبلغ به الكفرء إلا إن قتل بسحره نفسًا معصومة فإنه يقتل بها قصاصًا 
ہا وقد استدل كل من أصحاب القولين بأدلةء فاحتج القائلون 
بالقتل حدًا بحديث: احَدٌ أَلسَّاحِرٍ ضَرَبْه بِأَلمَیْي؛'' آو: ١ضَربَةٌ‏ بأَلسَيْقِاء 
واحتجوا كذلك بثلاثة آثار عن صحابة رسول الله بيه هم عمر وابنته حفصة 
أم المؤمنين وجنذب بن كعب الأزدي ن“ أما الأول: فعن عمر له (أنه 
كتب قبل موته بسنة أن اقتلوا کل ساحرء قال - أي بجالة بن عبدة -: فقتلنا 
١‏ 5 5 (۳) , ہے (ra N‏ 
في يوم ثلاث سواحر) . وفي روايةٍ: (اقتلوا كل ساحر وساحرة) : 
والثاني: أن حفصة زوج النبيّ ييه قتلت جارية لهاء سحرتها. وقد كانت 


(۱) قال ابن حجر في «الفتح» (۲8۷/۱۰) وقال الشافعي: لا يُقتل إلا إن اعترف أنه قتل بسحره 
فیقتل به. فإن اعترف أن سحره قد يقتل وقد لا يقتل» وأنه سحره وأنه مات لم يجب عليه 
القصاص؛ ووجبت الدية في ماله لا في عاقلته» قال ابن حجر له بعدها: ولا يتصوّر 
القتل بالسحر بالبيّنة. - أي: أنه لا يمكن إثبات حدوث قتل بسحرء لا بشهادة الساحر أو 
غيره» ولا بأثر السحر - ثم قال: وادعى أبو بكر الرازي في الأحكام (۳/ 190): أن 
الشافعي تفرّد بقوله إن الساحر يقتل قصاصًا إذا اعترف أنه قتله بسحره والله أعلم. 

(۲) أخرجه الترمذي - مرفوعًا -» كتاب: الحدود» باب: ما جاء في حد الساحر» برقم 
(١١٢۱)ء‏ عن جندب بن كعب الأزدي البجَلى طلله. قال الترمذي: (لا نعرفه مرفوعا 
اہو سنا الہ اما ب عملم االکی يضقت نی اتستیگ »زا عم عن 
جندب موقوف. والعمل على هذا الحدیث عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي تا 
وغيرهم» وهو قول مالك , بن أنس وقال الشافعي: نما یقتل الساحر إذا كان يعمل من 
سحره ما يبلغ الکفر؛ فإذا عمل عملاً دون الكفر فلم ير عليه قتلاً). اه. وقال ابن كثير 
في تفسیره (ص ۱۲۹) بعد أن ذکر تضعیف الترمذي الحدیث باسماعیل بن مسلمء قال: 
قلت : قد رواه الطبراني من وجه آخر (الکبیر ٢/٦٦٦۱)ء‏ عن الحسن» عن جُنْدَبِ مرفوعًاء 
والله أعلم. والحدیث ضعفه الالباني كما في «الضعیفة» برقم .)١555(‏ 

(۳) أخرجه البخاري؛ كتاب: الجزية والموادعة» باب: الجزية والموادعة مع أهل الذمة 
والحرب» برقم (۳۱۵7). واللفظ المذكور أثبته ابن حجر في الفتح من زيادة مسدد وأبي 
يعلى في روایتبهما . 

(8) أخرجه البيهقي في الكبرى (۰)۱۳/۸ عن بجالة أيضًا . 


oo CH) 00 ۲ 7‏ 
الجذر من الشخر . ____۳۲- 


دیرتها". فأمرت بها نول آما الأثر الثالث : فهو ما روي عن کلاپ 
البجَلي أنه قتل ساحرًا كان عند الولید بن عقبةء ثم قال: «أَفَأتوت ایح 
رہہ وم و سر ۳0 
وانتر بصروے 48 [الأنبيتاء: ۳ 

قال ابن كثير کف **: (وقد روي من طرق متعددة أن الوليد بن عقبة كان 
عنده ساحر يلعب بين يديه» فكان يضرب رأس الرجل ثم يصيح به فيردّ إليه 
اشن فقال الناس: سبحان الله! يحيى الموتى! ورآه رجل من صالحى 
المهاجرین :للا كان الد جاء مشتملاً على سیفه» وذهب الساحر یلعب له 
ذلك» فاخترط الرجل سيفّه فضرب غُنْق الساحر. وقال: إن كان صادقا فلیخی 
a 9‏ 3 7 کے مر و ام مور ود 2 
نفسه ثم تلا قوله تعالی : پل آفتآتورک لحر وان بصرورے € ولانبيء: ۳ 
فغضب الولید إذ لم يستأذنه في ذلك» فسجنه ثم طلقه» والله أعلم. اه. 


تلك هي الاثار الثلائة التي احتج بها القائلون بقتل الساحر مطلقّا 
و ذلك دت اعد ال ار ره الف الآتاز المذكورة 


والحدیث فیهما دلالة قوية على أنه یقتل ولو لم يبلغ به سحره الکفر لأن 


)١(‏ «برتها»؛ أي أن حفصة ويا كانت قد علّقت عتقّ هذه الجارية على موت حفصة»ء 
فاستعجلت الساحرة موت حفصة بسحرهاء فأمرت حفصة بها فقتلت. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» /٠١١ /٠١(‏ ۹۰۲۹۰)ء وعبدالرزاق في «مصنفه» 
(۱۸۱-۱۸۰/۱۰/ ۱۸۷۷ والبيهقي (۰)۱۳/۸ بإسناد صحيح. وأخرجه مالك في 
«الموطأ» (۰)۱۹/8۳ كتاب العقول» باب : ما جاء فی الغيلة والسحر. 

0 افخ الداوقطقى ون تسه (۳ ۱۱ وس طریت ان 22( ۸ا ورا بن عمش 
«تاریخه» (۱ ۳۹/۱( بإسناد صحيح . ١ ١‏ 

)٤(‏ انظر: تفسیره ص ۰۱۲۹ ط - بيت الأفكار. 

(۵) هو جندب بن عبدالله بن سفیان البَجَليء العَلّقيء له ثلاثة وأربعون حديثاء اتفقا على سبعة 
وانفرد مسلم بخمست روى عنه الحسن وابن سيرين وأبو مجلژ مات بعد الستين. انظر: 
ترجمته في «أَسّد الغابة» برقم (۰)۸۰۶ «والاصابة» برقم (۰)۱۱7 واالاستیعاب» برقم 
.)۳٤5(‏ ولعل الصحیح أن قاتل الساحر هو جندب الخیر وهو ابن کعب الازدي» 
التابعي» لا جندب البَجَلي العلقي الصحابي والله آعلم . 

)٦(‏ سبق تخریجه قريبًا بالهامش ذي رقم (۲) من ص۲۲۰. وأنه حدیث ضعیف. 


EE 1 0 8‏ 
۔- [۲۲۲ ]سس الجذر من السر 


الساحر الذي قتله جندب د فده كان سحخره من نحو الشعوذة والأخذ بالعیون» 
تم حل ایم أنه أبان رأ کا "0 بخلاف ذلك. وقول عمر 


ہت اج وہ رت تس رر وچ 
ابن مسعود: الا جل کم اثری شم بو د أن لا له لا الله وَأنْي 
سول اش الا باخدی ثلاث : آلنفش بالتفس. لیب آلرَّانِي» اف ین 
الین آلتّارك د لماع( وقالوا : إن السحر الذي لم یکفر صاحبّه لیس من 
7 المذكورة. واحتجوا أيضًا بأن عائشة ولا باعت مدبرة لها 
رے وا ووجه الدلالة : أنه لو وجب قتلها لما حل بیعھا 

أخي القارئ» هذا عرض بما یتسع له المقام لأقوال العلماء في حكم قتل 
الساحر الذي تعاطى سحرًا حقيقيًا » لكنه لا يبلغ به الكفرء أذكر بعدها ترجيحًا 
في ذلك للعلامة الشنقيطي كله حيث قال: [والأظهر عندي أن الساحر الذي 
لم يبلغ به سحره الکفرء ولم يقتل انسانا : أنه لا يُقتل» لدلالة النصوص القطعية» 
لم يكفر بسحره لم يثبت فيه شيء عن النبيّ ب٠‏ والتجرؤ على دم مسلم من غير 
دليل صحيح من كتاب أو سُنة مرفوعة غير ظاهر عندي. والعلم عند الله تعالى. مع 
عمہیں وس ہت 


ی0 والدلالة ب ره كلامه - إلى فوة مذهب 


)١(‏ متفق عليه من حدیث ابن مسعود وه : أخرجه البخاري؛ کتاب: الديات» باب قول الله تعالی : أن 
أل ب ا الک الکو رلت الا وآلادت لااو ون بان الات اص ركد 
٥ع.‏ ومسلم ؛ کتاب : القسامة والمحاربین» باب : ما یباح فيه دم المسلمء برقم .)۱٦۷٦١(‏ 

(۲) أخرجه (٦/٤٥)ء‏ ومالك في «الموطأ» برقم (١٦٦۱)ء‏ باب: ما جاء في حد بیع المدبر 
وقد صحح إسناده الحافظ 2 «التلخیص» (٤/١٦)۔‏ 

(۳) انظر: أضواء البیان للعلامة الشنقيطي (۵۰۱/4). 


الجدُر من ال تأت لل ]۱۲۲۳ لب 


الجمهور بالقتل مطلفًاء بما بُشعر بأن ترجيحه فيه عنده نظرء وبخاصة إذا 
عرفت أنه قد صرّح في موضع آخر بوجوب قتل ساحر أهل الذمةء وأنه لا 
بكرن أشن مرکو سار الاو ل فان کیا فل ساس امس :> 
كذلك فقد رجح الامام القرطبي منع قتل الساحر الا إن اشتمل سحره على 
کف فقال بعد أن نقل قول ابن المنذر بهذا المذهب واحتجاجه له قال: 
قلت : وهذا صحیح» ودماء المسلمین محظورة لا تستباح إلا بيقين ولا يقين 
مع الاختلاف» والله تعالی آعلم"۳. 

ولعل المختار في ذلك ما كاد أن یکون إجماعًا من کثیر من صحابة 
سے الله ید وتابعيهه”*) ومن تبعهم ۳ وکان عليه عملهم من وجوب 
قتل الساحر مطلقًا لردته بسحره» سواء أتى بسحره بمكفّرء أو قتل به نفسًا 
معصومة أم لا. وهو مذهب الائمة: اھ الہ رات اف 
الروايتين - كما ذكر آنمّا - وقد رجح ذلك صاحب المغني"" كما رجحه 
العلامة ابن عثيمين 5ن" والحافظ آبو بكر المالكي #“. وقد يكون 
مناسبًا في هذا المقام إيراد أقوال بعض الأئمة الناقلين لوجوب قتل 
الساحر مطلقّا : 


.)۵۱۱/6( انظر : آضواء البيان له‎ )١( 

(۲) انظر: تفسیر القرطبي (4۸/۲). 

(۳) من القائلین بذلك من الصحابة: عمرء وعثمان؛ وعبدالله بن عمر» وحفصة زوج رسول الله 
ياو وجندب البجلي» وأبو موسی الأشعري. 

)٤(‏ من التابعین القائلین بوجوب القتل مطلقّا : عمر بن عبدالعزیز: عبدالرحمن بن زید بن 
الخطاب» الحسن البصري» وغيرهم» وعدّتهم سبعة كما ذکر القرطبي في تفسیره (۲/ 4۷). 

)٥(‏ من تابعي التابعین القائلين بذلك : آبو حنيفة ومالك وأحمد وأبو ثور واسحاق بن راهْوَّيّْه 
وابن شهاب. 

.)۱۱5/۱۰( انظر: المغني مع الشرح الکبیر» لابن قدامة المقدسي‎ )٦( 

(۷) انظر: المجموع الثمين من فتاوی الشیخ ابن عثيمين (۱۳/۲). 

(۸) انظر: عارضة الأحوذي بشرح جامع الترمذي للامام آبي بكر المالكي (۱۹۵/۳). 


۹ 1 1 کم سے 
-ے | ۲۷٢‏ آُزإ سه الجذر من الشخر 


- قال شيخ الإسلام ابن تيمية 'َلڈہ: (أكثر العلماء قالوا على أنه يقتل» 
أي: الساحر)ء وقال أيضًا: (أكثر العلماء على أن الساحر كافر 
يجب قتله)'''. 


- وقال شارح الطحاوية ابن أبي العز الحنفي 5: (وجمهور العلماء 
یوجبون قتل الساحرء كما هو مذهب ۳ حنيفة › و وأحمد في 
المنصوص عنه وهذا هو المائور عن الصحابت کعمر وابنه» وعثمان» 
وغيرهم)”". 

- وقال ابن قدامة المقدسی دنه : (وحد الساحر القتل؛ روي ذلك عن 
عمر» وعثمان ابن نا ۳ عمر» وحفصتة وجندب بن عبداللہ 
وجندب ابن كعب - أي الازدي"" - وقيس بن سعد» وعمر بن 
عبدالعزيز» وهو قول أبي حنيفة ومالك)» ثم نقل كانه أثر عمر ويف : : (أن 
0+80۵ ثم قال: (وهذا اشتهر فلم ینکر فكان إجماعًا)©». 


باهي ا ۷0ى فقال كآنه : 


«باب من يستحق القتل : هو الحربى» والمرتد والساحر ۰ ثم قال: 


(۱) انظر: في الموضع الأول مجموع الفتاوى (2)757/78 وفي الثاني (۳۸6/۲۹). 

(۲) انظر: شرح العقيدة الطحاویةء ص ۵۰۵. 

(۳) قال القرطبی كن فی تفسیره (41/۲) فی قصة ساحر الولید بن عقبة وقتل جندب له قال: 
e ED‏ على اسف يكيل تدب ادا هو ییات بی قدي الا رف رسفا 
البجلي. ..) إلى آخر كلامه. وقد يفهم من قوله. ويقال البجلي» أن جندت الأزدي وجندب 
البجلي مُسمّیان لصحابي واحد. والواقع أن جندب البجلي هو العَلّقيء وهو له صحبت 
ومات بعد الستين» لكن قاتل الساحر هو جندب الخير الأزدي وهو ابن کعب؛ وقد اختلف 
في صحبته » وذكره ابن حبان في ثقات التابعين» وقال أبو عبيد: قتل بصفين. انظر: تقريب 
11 ۱ 

.)١١١/١١( انظر: المغني مع الشرح الکبیر له‎ )٤( 


مو 0 .ی1 


«وأما الساحر فلکون عمل السحر نوعًا من الکفر» ففاعله مرتد یستحق ما 
يستحق المرتد)ء ثم قال بعدها: «والأرجح ما قاله الشافعي» لأن الساحر إنما 
يقتل لكفره» فلا بد أن يكون ما يله من السحر موجبًا للكفر»""". 

قفا عر RE‏ ل قلي مفو سي 
أقتصر على ما آو نف سه روانة ا لمان فا 


۲ حکم ساحر أهل الكتاب: وهو المتعاطی للسحر حال كونه كتابيًا 
عا هدك أي ذميًا ؛ يهوديًا كان أو نصرانياء فعند الجمهور: مالك والشافعى 
وأحمد أنه يُعزّر ولا یقتل واحتجوا بأن النبی و لم يأمر بقتل لبيد بن 
الاعصم وكان يهوديًا سحر النبی ييا وعند أبي حنيفة: أنه يقتل كما يقتل 
الساحر المسلم. 
الذمّي ما نضّه : (العبد المسلم والذمّي والحرٌ الذمّي؛ مَن أَقرّ منهم أنه ساحر 
فقد حل دمّهء فیقتل ولا يُقبل منه توبته)”". 


فقيل: یقتل وقال مالك: لا يقتل إلا أن يقتل بسحره ويضمن ما جنی 
ویقتل إن جاء منه ما لم يُعاهد علیه*. 


.)۱۷٦/۷( انظر: نيل الأوطارء له‎ )١( 

(۲) ما يجدر ذكره هنا أن من أهل العلم من ذهب إلى عدم قتل الساحر جملة! يقول ابن حزم 
ينه رادًا على القائلين بقتل الساحر: (قْنَظْرّنا أن يكون لهم في الآية - أي آية السحر من 
سورة البقرة (۱۰۲) - مُتعلّق أصلاً. ولا في شيء من القرآنء ولا من السنن الصحاحء ولا 
في السنن الواهية» ولا في إجماع» ولا في قول صاحب» ولا في قیاس؛ ولا نظ ولا 
رأي سديد يصحء بل كل هذه الوجوه مبطلة لقولهم. انظر: المحلی (۳۹۹/۸). 

(۳) انظر: أحكام القرآن للجصّاص (1۰/۱). 

.)٦۹/۲( انظر: الجامع لأحكام القرآنء للقرطبي‎ )٤( 


7" ۱ 7 Foo 


أما الإمام النووي فقد بيّن مذهب الشافعية بقوله: (إن الذمي عندهم لا 
يقتل» فقد «سئل الزهري أعلى مَنْ سحر من أهل العهد قتل؟ فقال: بلغنا أن 
النبی ية صنِع له ذلك فلم يقتل من صنعهء وكان من أهل الکتاب؛'''۔ أي 
لبيد بن الأعصم. 

وقد بیّن ابن قدامة المقدسي مذهب الحنابلة بقوله: وساحر أهل الكتاب 
لا يقتل لسحره إلا أن يَقتل بەء ويكون - أي سخره - مما يُقثل غالبّا 
فيقتل الساحر قصاصّاء وذلك أن لبيد بن الأعصم سحر النبى بي فلم يقتلهء 
ولأن الشرك أعظم من سحره فلا يُقتل به» والأخبار وردت في ساحر 
المسلمین؛ لأنه یکفر بسحره» وهذا - أي ساحر أهل الكتاب - كافر 
أصلى)”". 

فائدة: قال ابن بظال - شارح البخاري - كه بعد أن ذكر قول ابن 
شهاب الزهري: بلغنا أن النبيّ ئي یم له ذلك ٠...‏ قال: (لا يقتل ساحر 
أهل الكتاب عند مالك لقول ابن شهاب. ولكن یعاقب. إلا أن يقتل 
ا ا اانا 


هذاء وبعد الإعلام بأن الجمهور على عدم قتل ساحر أهل الکتاب 
خلافًا لأبي حنیفةء فقد رجح العلامة الشنقيطي لث القول بوجوب قتل 
ساحر أهل الذمة - كما هو مذهب آبي حنيفة كله - وهاك قوله: (وأظهر 
الاأقوال عندنا آنه لا یکون آشد حرمة من ساحر المسلمین بل یقتل کما 
یقتل ساحر المسلمین» وآما عدم قتله و لابن الاعصم. فقد بینت الروایات 
الصحيحة أنه ترك قتله اتقاء إثارة فتنة» فدل على أنه لولا ذلك لقتله. وقد 


(۱) انظر: المجموع شرح المهذب (۲40/۱۹). 
(۲) انظر: المغني مع الشرح الکبیر (۱۱9/۱۰). 


ا ا ا اپ برا 
ترك بيا قتل المنافقين لتلا يقول الناس محمد یقتل أصحابه» فيكون فی ذلك 
تنفير عن دين الاسلام مع اتفاق العلماء على قتل الزندیق» وهو عبارة عن 
المنافق» والله تعالى آعلم). 


۳ حکم المسلمة الساحرق. فعند أبى حنيفة أنها لا تقتل ولکن تحبس» 
وقال الثلاثة - أي مالك والشافعي وأحمد - حكمها حكم الرجل على 
التفصيل الذي سبقء والله أعله”". 


قال العلامة الشنقيطي كل بعد أن حكى الاختلاف السابق في حكم 
المسلمة الساحرة - مُرجحًا قول الجمهور -: (وأظهر القولین عندي: أن 
المرأة الساحرة حكمها حكم الرجل الساحرء وأنها إن كفرت بسحرها فتلت 
كنا یقتل الرجل لان لفظة: )نی فوله ك من بدل ده فافظر ث۵ ٣‏ 
تشمل الأنثی علی آظهر القولین ٦ٗ‏ کےوھهھ إن شاء الله تعالی. ومن الأدلة 
على ذلك درل تعالی+ ورن يعمل + من الکلکت ین گر أو اني وف 
مم نک [الیِسناء: ۵11۲۶ فأدخل الأنثى في لفظة (ِمَنْ) وقوله تعالى: ومن 


و عل ام 


يمنت مہ 0 له ورسولد. که [الأحرّاب: كروك إلى غير ذلك من ا 
4- حکم قبول توبة الساحر؟ 


قال اوح وروی وس (قال - أي الوزیر ابن هبيرة - وهل إذا 
تاب الساحر تقبل توبته؟ فقال مالك وأبو حنيفة › وأحمد في المشهور عنه 
لا تقبل. وقال الشافعی وأحمد فی الرواية الأخرى : تقبل). 


.)۵۱۱/4( انظر : آضواء البيان» له‎ )١( 

(۲) انظر: تفسیر ابن کثیر ص ۰۱۳۲ ط - بيت الأفكار. 

(۳) سبق تخریجه ص۰۲۱ بالهامش ذي الرقم (۲). 

.)8٩۸/4( انظر : آضواء البيان» له‎ )٤( 

)٥(‏ ینقله عن کتاب «الاشراف على مذاهب الأشراف» للوزیر ابن هبيرة رحمهما الله. انظر: 
ص ۱۳۲ من تفسیر ابن كثير. ط - بيت الأفكار. 


7" ۱ 7 Foo 


وقال القرطبي في تفسيره: (ذهب مالك إلى أن المسلم إذا سحر بنفسه 
بكلام يكون كفرًا: يُقتل ولا يُستتاب» ولا تقبل توبته» لأنه أمر يَسْتَسِرٌ به 
كالزنديق والزاني)''ء واحتج أصحاب مالك بأنه لا تقبل توبته» لأن السحر 
باطن لا يُظهره صاحبه فلا تُعرف توبثه کالزندیق؛ وإنما يستتاب من أظهر 
الکفر مرتدًا. قال مالك : فان جاء الساحر أو الزنديق تائبّا قبل أن یشهد 
علیهما قبلت توبتُهماء والحجة في ذلك قوله تعالی: لم يك یه إيکہُم 
6 مہ فدل علی آنه کان یتفعهم لیمانهم قبل نزول 
العذاب» فکذلك هذان)”' أي: الساحر والزندیق. 

وقال الشیخ عبدالرحمن بن محمد بن قاسم كأنه» بعد أن ذکر آثر عمر 
ابن الخطاب وه : (اقتلوا كل ساحر)ء قال: (ظاهره أنه يُقتل من غير 
استتابة» وهو المشهور عن آحمد. وبه قال مالك وأبو حنیفةء لأن الصحابة 
لم میرم ولان غلم السحر لا يرول بالتویة) ". اه 

آما العلامة الشنقيطي كن فقد رجح استتابة الساحر» وقبول توبته 
وهاك قوله**: (وأظهر القولین عندي في استتابته أنه يُستتاب» فان تاب 
قبلت توبته)» ثم علل قبول توبة الزنديق (بأن الله تعالى لم يأمر نبيّه گا 
بالتنقيب عن قلوب الناس» بل بالاكتفاء بالظاهر وأن ما يخفونه فى 
سراثرهم آمره إلق الله تحالی). وظاهر ترجیحه وا آنه مختص بالساحر فیما 
إذا أسرٌ بسحره أو لم یر به» وال آعلم. 


)١(‏ انظر: (8۷/۲) من التفسير المذكور. 

(۲) انظر: كذلك تفسير القرطبى (4۸/۲). 
(۳) انظر: حاشية كتاب التوحیدء له. ص ۱۹۲. 
)٤(‏ انظر: أضواء البيان» له .)4٩۷ /٤(‏ 


الجدُر من رس ]۱۳۳۹ لب 


۵- حكم النُشرة؛ وهي: حل السحر بسحر مثله. فان الحكم في هذه 
المسألة بالجواز أو عدمهء ينبغى التأسيس له بمعرفة المقصود بحل السحر 
عن المسحور؛ هل هو عين النشرة أم عمل آخر لا يتعلق بها؟ ولبيان ذلك لا 
بد من معرفة المقصود بالنشرة وبيان حكمهاء ومن ثم تقرير حكم حل السحر 

أ- أما التْشْرة - بالضمٌّ - فهي: (ضرب من العلاجء یعالج به من يُظن 
أن به سحرا أو مسا من الجن» وقيل لها ذلك» لأنه يشر بها عنه ما خامره 
من الداءء أي يُكشف ويزال)'. 

(وإذا نشر المسفوع كان كأنما أنشط من عقال)۰ ومعنى ذلك: (أن من 
به نظرة من الشیطان أي علامة منه» أو ضربة واحدة من أو كان به إصابة 
بالعين» إذا عولج بالنشرة» خل عنه ذلك سريعًا وقام كأنْ ليس به شيء”". 

أما حكم النشرة ففيه تفصيل؛ وهو تبع لما تكون عليه» وهي على أحد 
ضربين : 

الأول: تعويذة مشروعة آو رقية جائزة مقو أو مكتوبة (لتقراً علی 
الف ولیشت قلي ماہلا علق فتکون تمیمة)» ویقصد بيده ان 

والثانی: حل السحر عن المسحور بسحر أو بالفاظ آعجمية - لا تعلم - 
أو بطلاسم لا يُفهم معناهاء أو بألفاظ شركية» ونحوه مما كان معهودذا من 
النشرة في الجاهلية. 


.٤٤٥/٥ انظر: النهاية لابن الأثير» مادة (نشر)‎ )١( 
انظر : لسان العرب لابن منظور» مادة (نشر).‎ (۲) 
. ۵۷ /۵ ومادة (نشط)‎ .۳۷١ /۲ انظر: النهاية لابن الأئیر مادة (سفع)‎ )۳( 


فالنشرة الأولى لا بأس بهاء لما فيها من المصلحة وطلب المنفعت 
وعدم المفسدة» بل ریما تكون مطلوبة لأنها مصلحة بلا مضو. 


وأما الثانیة؛ وهي استخراج السحر بسحر أو بألفاظ أعجمية أو بما لا 
يُفهم معناہء أو بنوع آخر مما لا يجوزء فإنه مض 

وعلى هذا التفصيل السابق تُحمل أقوال بعض أهل العلم الذين أجازوا 
النشرة» وعللوا لجوازها بحصول النفع» أو كونها بالعربية» ومن هؤلاء سعيد 
ابن المسيّب» والمْرَئ :والشغيء والطبري» كما يفشو بهذا التفصیل قرول 
من منعها من آهل العلم؛ كالحسن البصري وابن تيمية» وابن القيم» وابن 
الجوزي» رحم الله الجميع. وهاك أخي القارئ أدلة كل من الفريقين» بعدما 

علمت طريق الجمع بين مذاهبهم في حكم النشرة. 
من أدلة القائلين بجواز النشرة: 

ا قول النبيّ 5ة حين سألته عائشة وا آفلا؟ آي: :تشرّت»“فقال عليه 
الصلاة والسلام: دما انا َد شَمَانِي آل وكرت أن افر على الاش 
شرا . ووجه الاستدلال في ذلك: أن النبی و لم ینکر على السيدة 
عائشة سؤالهاء ثم إنه بيه لم يذكر - في هذا الحديث - حرمة الثشرةء 
مع أن المقام مقام بیان الحکمء مع شدة الحاجة إليه» فعُلِم بذلك أصل 
مشروعية النشرة» والله أعلم. 

۲ واسكدلو) أيما قرول مك ن العسب لما ساله فاده وها الله 
قفا ترا یهت یرکف اماه أنه عفان بت ؟ فان 


)۱( مستفاد من نص فتوى للعلامة ابن عثيمين ك أنهُ. انظر : الفتاوى الذهبية ص ۰۱۵۲ إعداد: 
المولف. 

(۲) انظر : أضواء البیان للعلامة الشنقيطي (0۰۵/4). 

(۳) سبق تخريجه ص۰6۳ بالهامش ذي الرقم (۳). 


و ار 7 6 
الجذر من الشخر ۲۳۱ 
لا بأس» إنما يريدون به الاصلاح فأما ما ینفع الناس فلم ينه عنه"". اھ 
آما القائلون بتحریم النشرة. لکونها من السحر فمن أدلتهم: 
- مانصت عليه الآية الكريمة: رون کا یرهم ولا ینتم که 
[البَقَرَة: ۰۲۱۰۲ فقد صرحت بان الاح حر سفن لا نان منه نفع قط 
یقح سار یت أت زین ۹ء فکیف يرج ممن لا يتأتى له فلاح في 
جمیع آمره في الدنیا والاخرة أن ينفع مسحورا بنشرة یعملها؟ ! 
- ومن آدلتهم آیضا قول النبيّ يه : «اعرضوا علي رقاکم لا باس بالرقی 
ا مود 
ما لم يكن فيه شرك» . 
کر ان گ٠ a‏ 
- وقوله گل حين سئل عن النشرة: «هو من عمل الشيطان)7". 
ووجه الاستدلال فى الحديثين السابقین» أن رسول الله بيه قيّد فى 
الحديث الأول جواز الاسترقاء بما لم يكن فيه شرك ومعلوم أن النشرة 
پالسحر قد تتضمن شرگا أو كلامًا أعجميًا - لا يُعلم - قد يحوي شركاء 
آما الحدیث الثانی فقد جعل رسول الله تا النشرة من عمل الشیطان؛ لأنه 


(۱) قول ابن المسیّب كأ أخرجه البخاري؛ کتاب: الطب» بعد ترجمة باب: هل یستخرج 
السحر؟ قبل حدیث عائشة و برقم .)۵۷٥٥(‏ 

(۲) آخرجه مسلم؛ کتاب: السلام باب: لا بأس بالرقی ما لم يكن فيه شرك برقم (۰)۲۲۰۰ 
عن عوف بن مالك الأشجعي 20 

(۳) أخرجه أبو داود؛ كتاب: الطب» باب: في النشرة» برقم (۳۸۱۸)ء وأحمد في «مسنده» 
/٣(‏ ٣٦۳)ء‏ عن جابر بن عبدالله وي. هذاء وقد صخح الحدیث النووي» والألبانيُ كما في 
«المشكاة» (٤٤٥٥)ء‏ وجوّد إسناده ابن مفلح وابن عبدالوهاب وابن باز وابن عثيمين 


رحم الله الجميع . 


یں پا 7 ۱ ی 


لا يُعلم عند العرب من شأن النشرة - إذا أطلقت - إلا النشرة المعهودة في 
هذاء وقد بسطت القول في حكم النشرة بما يتسع له المقام؛ وذلك 

لشدة حاجة المبتلیٰ بسحر إليهاء ولكثرة وقوع المسألة فيهاء والمختار من 

أقوال العلماء في حكمها قول من ذهب إلى التفصيل» حيث يمكن به الجمع 

بين ما ظاهره التعارض من النصوصء والله أعلم. 
آما ما ذکره د بعض آهل العلم مما عرفه العرب واشتهر عندهم من طرق 

للنشرة» فأذكرها هنا إتمامًا للمطلب» ولا آجزم بنفعها أو مشروعیتها ما 

خلا ما يقرأ من آیات الله تعالی في الصنفین الثالث والرابع منها : 

۱- [ما یسمی (الحَل)» وهو أن الرجل إذا لم یقدر على مجامعة أهله 
وأطاق ما سواهاء فان المبتلی بذلك يأخذ حزمة قضبان وفأسًا ذا 
قطارين » ويضعه فى وسط تلك الحزمت ثم یوجح نارًا في تلك الحزمة» 
حتى إذا ما حمى الفأس استخرجه من النار وبال على حره. فإنه يبرأ 
0 

۲ آل یتنشر بأن يجمع آیام الربیع ما قدر عليه من ورد المفازة وورد 
سان قم بلقا في نان نظيف» ويجعل فيها ماء علبّاء ثم يغلي 
ذلك الورد في الماء ع غليًا تسیر | ثم يمهل حتى إذا فتر الماء أفاضه عليه 
فانه ۳۳ بإذن الله تعالى. 

۳- أن یخرج الانسان في موضع عضاه" "۰ فيأخذ عن يمينه وعن شماله من 
کل» ثم یدلہ ويقرأ فیەء ثم یختسل به. 

)۱( موضع عضاه: أي أرض يكثر فيها نوع من الشجر يسمى العضاه؛ وهو شجر كبير» كثير 
الشوك طویله. انظر : لسان العرب؛ لابن منظور باب الهام» قصل العین. مادة (عضه). 


الس من ا للا TT‏ — 


-٤‏ أن يأخذ سبع ورقاتٍ من سدر أخضرء فیدقه بين حجرين» ثم يضربه 
بالماء» ويقرأ فيه آية الکرسي. والقواقل ۰۲۲ ثم يحسو منه ثلاث 
حسوات. ثم يغتسل به» فإنه يذهب عنه کل ما به» وهو جيد للرجل إذا 
خبس عن أهله]”". 


3 8 8 5 ٭ 


(۱) القواقل: هي السور الكريمة الأربع : الکافرون - الصمد - الفلق - الناس. 

(۲) ذَكْرَ هذه الصنوف من النشرة ابنْ حجر كك. انظر : الفتح (۲48/۱0). ونقل الامام الأولى 
منها والثانية عن حمّاد بن شاکر وهو آحد رواة صحیح البخاري كما في سير آعلام النبلاء 
للذهبي (۵/۱۵). ونقل الثالثة عن الشعبي كما في مصنف عبدالرزاق (۱۳/۱۱). ونقل 
الرابعة منها عن ابن بظال شارح البخاري» وهو من کبار السادة المالكية» كما في سير 
أعلام النبلاء للذهبي (۱۸/ 4۸-1۷). 


الفصل السابع 


الوفاية والعلاج 


1 1 1 کے | 0 


الفصل السایح 
الوقاية والعلاج 
تمهید(: التحصین آمر مشروع: 
للمرء آن ال ابعداعه عنما تيف انت وا الي الس عضا غ 
النبيّ َة مع عظیم مقامه وصدق توجهه وملازمة ورده» وبخاصة إذا ما علم 
بعدها أن سلطان السحر انما یکون في القلوب الضعيفة لأن الارواح 
الخبيثة إنما تنشط على آرواح تلقاها مستعدة لما يناسبهاء فکیف جاز بعد 
هذا كله أن يؤثر سحر ابن الاعصم مرضا ألم برسول الله کل ملازمًا له كَل 
ستة أشهر”''؟! وهل للتوقي من السحر بعد ذلك جنس فائدة؟! لعل الجواب 
عن ذلك يكمن في أمور منها: أن تأثير السحر على الأرواح الضعيفة إنما هو 
محمول على الغالب» فلا يمنع احتمال تأثيره على الأرواح القوية 
المتحصنةء وأن هذا التأثير الأخير قد يكون للابتلاء بالصبر ورفع المنزلت 
وأن ما وقع له ية إنما هو لبيان تجويز ذلك في حقه َء كما في حق کل 
أحد من البشرء فهو إثبات لبشريته هل منعًا للغلو في حقه عليه الصلاة 
والسلام» كما أن فيه تعليمًا لنا بالقدوة على الصبر على البلاء» ولزوم 
التضرع إلى الله تعالى مع إظهار مزيد الافتقار إليه سبحانه» ومن الجكم في 
ذلك أيضًا إظهار عظيم عناية الله بنبيّه و وعصمته له من أذى الناس فلا 
سم ولا سحر یضرانه - ضرا معهودًا بأثرهما - عليه الصلاة والسلام» فقد 
كان سحر ابن الأعصم من أشد أنواع السحر ضررّاء وكان سم اليهودية 


)١(‏ انظر: فتح الباري )7545/١1١(‏ وما بعدها. 
(۲) قال ابن حجر كه - بعد ما نقل عن السهيلي قول الزهري: أنه بيه لبث ستة أشهرء قال: 
وقد وجدناه موصولاً بإسناد الصحيح فهو المعتمد. انظر: الفتح (۲۳۷/۱۰). 
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لذَاعًا فتاگاء قد جعلّث كما منه في موضع الكتف من الشاة» ومع أن النبيّ 
گا قد التقمه فلم يضره الضر المعهود» وهذا من أعظم دلائل نبوّته 
الصلاة والسلام كما أن في حصول آثر السحر إرشادًا لنا إلى وجوب 
الحذر البالغ من السحر ومعرفة خطر أهله. وفيه كذلك ظهور أثر الإخلاص 
فى الدعاء للنجاة من كيد الكائدين وشر الحاقدین» وبيان أن أكثر العاملين 
بالسحر نما هم من يهود ومَنْ تبعهم مع ظهور عظیم آثر الاسترقاء 
بالمعوذتین وأنهما آنفع ما یستعمل لاذماب السحر وأنه (مَا تَعَوَّدْ مُتَعَودْ 
بمثلهمّا ق۲۱۳۰ ۰ كما أن في إثبات حصول آثر السحر على النبی كَل ما يفيد 
مزید الامانة في النقل من لدن الصحابة ومن بعدهم من التابعین» ثم من نقل 
ذلك من المحدثين» حیث إنهم لو کانوا یخفون شيئًا مما قد يُتوهّم منه 
التتقّص من كمال قَدْر النبوّة وعظیم شأن الرسالة لأخفّوًا مثل ذلك. هذاء 
المطهرة لمن شاء المزيد» وبالله تعالی حسن التوفیق . 


أخي القاری » بعد تقرير أن التوقي والتحصين من السحر أمر مشروع بل 
هو مطلوب». آعمد إلى بیان تحصینات للمومن تقیه باذن الله تعالی شر 
السحرة الاشرار» وتحصنه من کیدهم امور توج سسجت 
للمعالجة من آثر السحر و ختم بذکر رقی مشروعة من کتاب الله تعالی وسنة 
نہ عل 3 مفصّلة تقي عامة أنواع الضر بإذن الله. وسأقدّم بين يدي ذکر هذه 


(۱) هذا جزء من حديث؛ أخرجه أبو داود؛ كتاب: الصلاة» باب: في المعوّذتين» برقم 
(۰)۱6۷۳ عن عقبة بن عامر و#نه. وتمام الحديث: عن عقبة قال: بينا أنا أسيرٌ مع 
رسول الله بي بين الجُحفة والابوای إذ غشينا ريح وظلمة شديدة» «فجعل رسول الله مَل 
يتعوّذ ب#أعودٌُ بر الْمَلَقِ» و«أعودٌ رب الاس ويقول: يا عقبة» تعوّذ بهماء فما تعوّذ 
متعوّذ بمثلهماء وسمعتّه يمنا بهما في الصلاة». 


الحذر من السشخر للال بيبا احالس |۲۳۹ || 
الرقی - إتمامًا للفائدة إن شاء الله - بیان معنی الرقی» وآنواعها. ومسائل 
ییا تاه ها وع وا ان اننا کون الاپ ات ال نس ف هنا 
الفصل کالاتی : 
الأول : بیان تحصینات واقية من السحر باذن الله تعالی. 
الثانی : الطرق المشروعة لإبطال السحر. 
الثالث: التداوي بالرقی المشروعاة ویشمل مبحئین: 

۱- بیان معنی الرقی» وآنواعها ومسائل مهمة متعلقة بها. 


۲- ذکر رقی مشروعة من الکتاب والسنة. 


۱ للتوسّع ب عرفة التحصينات الواقية» وأصول التداوي المشروع من هدي النبي تلا 
والا تشفاء بالرقی المشروعة من عامة ما قد یصیب المومن من عين أو حسد أو سحر 
وغیره. انظر : الفصلین الثالث والرابع من کتاب: التحصین من كيد الشیاطین. اعداد 
المولف. 


:سس الور ون آلشخر 
لباب الأول: التحصینات الواقية من السحر باذن الله تعالی. 

إن الشريعة المطهرة لم تدع حصنا منيعًا يقي المومن کل شر الا وشرعت 
آبوابه داعية آتباعها إلى ولوجه. والتحصن فيه» فمن آخذ تلك التحصینات 
بقوة وعض علیها بالنواجذ نجا. ومن آعرض عنها أو تساهل بشأنها عرض 
نفسه إلى التهلکة. وتجاذبته أهواؤه» وعبثت به نفوس السحرة الخبيثة 
وتمکنت من اعمال سحرها علیه. وسأبین فيما يلي بعضًا من هذه 
التحصینات الواقية» وهي بمجملها آربعة تحصینات . 
الحصن الأول: تحقيق الاخاص في توحيد الله سبحانه: 

ويكون ذلك باليقين الجازم بعظمة الله عر وجل وقذره حقّ قدره» 
وإفراده سبحانه بالعبادة» والاعتقاد بأنْ لا استحقاق في شيء منها لأحد 
غيره» وذلك بتوحيد الله في ربوبيته وإلهيته وأسمائه الحسنى وصفاته العلی 
وهو درع حصين وسلاح مكين لا يمكن لمخلوق أن يتسلل منه» أو يقارب 
حماه. إذ إن صاحبه لا يستعيذ إلا بالل ولا يستغيث إلا بالله» ولا يستعين 
إلا با ولا يطلب نفعًا إلا من اللہ ولا يستدفع ضرا إلا بالله» ولا يتقرب 
إلا لله . 


هذاء وان النظر فى کتاب الله تعالی وَسَنَة نبیّه كله يرشد إلى خقيقة أن 
الإخلاص هو حقيقة الإيمان» ومبنى رفعته. وهو صفة المصطمَيْن الأخيار من 
عباد الله الصالحین» فتأمّل معي - أخي الحصيف - هذه النصوص المباركة : 
- قال تعالى : لا را ی السب بِآلْحَنْ عبر ال سا له لت © آل 
و ال تقاض ولیت ادوا ین دونو أويسة ما دهم لا وا ال 
ال رل ل اک کم بَيْتَهُرَ فى ما هم فيه تم ا الہ لا يَهَدِى مَن هو 
- حدَد ©4 [الژمَر : ۰۲۳-۲ 


موم < + بي جمدو می میرح بكر تيل 


- وقال تارك ات 232 ا بدا اعم وَإِسَحَقَ ودعقوب کا ی 


ار > [صن : ۶7-0 ]۰ 
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5 : “ل ايج ہر سے AK Î‏ و 
- وقال عر وجل: #إقال رب ما آغویننی لازینن لهم في الارض وَلَاخوِينہُمَ 
ن 0 حورو وج < کے رل rT‏ 5 کے وم و جع 
میت © إلا عاك متم ایب اتا ل هدذا صرط عل مستقيم لیا 
ام دلا e‏ م موسا 7 EX‏ 
إِنَّ عبَادى لس لك عم سلطن إلا من أَبَعَكَ من العاوت €6 ور 


۰۲۲-۹ 


فانظر - رعاك الله - إلى عظم شأن هذا الحصن. والی عجز إبلیس 
وحنده» وضعفهم عن مجرد اغواء من اتصف بالاخلاص» فکیف لساحر 
ٍ۷ "۸ 0 رج 


2 7 


۳٣ 7‏ وَألَذي 9 0 ما یل 7 الگا فخا 1 
سَلَكَ فَجّا غَيْرَ قحك" بل أضحى الشيطان يرتعد خوفًا من إخلاص عمر 
ظللہ وقوته في الحقء كما بشر به رسول الله ئي عمرٌ بقوله: إن اَلشَیْطانَ 
َبَحَافُ منك پا عم . 


(۱) متفق عليه من حدیث سعد بن آبي وقاص طبه » آخرجه البخاري کتاب: بدء الخلق» باب : 
ضفة [پلیس وجنودهه برقم:(۰)۳۲۹6 ومسلم» کتاب: فضائل الصحابة» باب: :من فضاقل 
عمر طن برقم (۲۳۹۲). 

(۲) أخرجه الترمذي - وصخحه -؛ كتاب: المناقب» باب [قوله كلا : 35 أُلشَیْطَانْ لَيَحَافُ 
منك پا عمرَ»]. برقم ( ۰ وابن حبان برقم »)٤۳۷۱(‏ وأحمد في مسنده (۵/ ۳۵۲). 
عن بِرَيْدَةَ ولك . وقد صحح الحدیث الالبانی كما في «الصحیحة» برقم (۲۲۲۱). 


لس [)) سس الجذر من الشگر 


وأما الحصن الثاني - بإذن الله - فیکون في تعظيم الله بالاكثار من ذکره سبحانه: 


ومن أعظم آنواع الذكر المُحصّنة لقلب المؤمن؛ والتي ينبغي له 
الاشتغال بها: تلاوة القرآن الکریم مع الااجتهاد في تدبره وحفظه. 
ل 5 ECC‏ 
مشعوذ کما آخبر بذلك سبحانه : لد لس 1 یکی عل لیے ہے ٭امٹوا 


E‏ ا کا 77 و 


رصم ري 5 سے کے سے 

2 يع سوکلون لوا 2 ۷ انيه على ا سا والذن إن هم بهء 
و ©4 [التحل : ۰۲۱۰۰-۹٩۹‏ 

ومما لا یخفی مزید فضل بعض سور القرآن الکریمء كما بعض آیاته. 


التي صح بمزید فضلها النض. آما السور؛ فمنها 


(۱) 


(۲) 


سورة الفاتحت ویتلوها المومن سبع عشرة مرة في صلواته من الیوم 
والليلة» وقد قال النبيٌ لا : «الحمد اح اله ریب نایک 4 : هی 
آسَبْم اي وَألفرآن لْعَظِيمٌ الَذِي اوت OLE‏ عليه ات 


والسلام : «وَالَذِي فيي يو ما ا فی أَلتَوْرَاة و في آلانجیل 
ولا في آلرّبور ولا في أَلْفُرْكَانِ اء وا سنغ ین الْمكَاني: وَاَلْقُرَآن 


و مک 


لیم الذي أغطيئة)”". 

ومن فضلها العظيم أنها رقية مشروعة» قد «أقرّ رسول الله ی نفرًا من 
الصحابة و رقزا بها - مجتهدین في کونها رقية - يبيد حي من 
أحياء العرب» كان قد لد فشفی » فقال يي للراقي وھو اس سس 


أخرجه البخاري؛ كتاب: التفسیر باب: ما جاء في فاتحة الكتاب» برقم (۰)48۷4 عن 
أبي سعيد بن المعلى وله . 

أخرجه الترمذي - وصححه -؛ کتاب: فضائل القرآنء باب: ما جاء في فضل فاتحة 
الكتاب» برقم (۲۸۷۵) عن أبى هريرة له . 


ا ۳ = 
الحذر من السشخر ۲:۲ 


0) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


الخدري وله : وَمَا بُذريك نها رفي . 

0 0 بتمامها في البيت» فتکون حصنا حصینا لأهله؛ قال رسول 
“الا تشعلوا : بوتکم مَقَابِرَ إِنْ آلَیْطان یلیر مق البَیْتِ أَلّذِي 

ی 7 سور 4 ار . 

وقال عليه الصلاة والسلام في فضلها أيضًا: «افرژوا سُورء البَقَرَةِء فَإِنَ 

آغذها بَرَكَةٌ وَتَرْكَهَا حَسْرَةٌ ولا تَسْتَطيِعْهَا لبط . فهي حصن حصين 

يبطل أعمال الشّحَرة الأشرار» وكيد أتباعهم الفجار. 


وشن السون الذاعية لتتزل السكيدة على قلت المومه» سورة الکهت: 
وقد قال عليه الصلاة راصام لمن تنزلت عليه سحابة عش عند قراءته 


٥ 
a مو‎ 


لهاء : «فر نها ألسّكيئةُ ّث لِلئرآن؛'“. 


وھا السون أ كا سور (الكافرون) انها را ال كه 
وهي لا تَدَ للشيطان على الانسان سلطانًا ألبتة» وقد أمر رسول الله ا 


معنى حديثٍ أخرجه البخاري؛ كتاب: الإجارة» باب: ما يُعطى في الرقية على أحياء 
العرب بفاتحة الكتاب» برقم (۲۲۷۹). ومسلم؛ كتاب: السلامء باب : جواز أخذ الأجرة 
على الرقية بالقرآن والاذکار برقم (۰)۲۲۰۱ عن أبي سعيد الخدري ذلك . 

أخرجه مسلم؛ كتاب: صلاة المسافرين وقضرها باب: استحباب صلاة النافلة في بيته» 
وجوازها في المسجدء برقم (۰)۷۸۰ وأحمد في مسنده بلفظ «یفر» بدل (ینفراء في مواضع 
عدة منها في مسند المكثرين» برقم (۰)۷۸۰۸ وبرقم (۹۰۳۰). والترمذي بنحوه» أبواب 
فضائل القرآن» باب : ما جاء في سورة البقرة وآية الکرسي برقم (۲۸۷۷)ء عن 
أبي هريرة هه 

5 جزء من حديث أخرجه مسلم بطوله؛ كتاب: صلاة المسافرين وقَضْرِهاء باب : فضل 
قراءة القرآن وسورة البقرة» برقم (٤۸۰)ء‏ عن أبي أمامة الباهلي ذييء. و«البَطلة)» هم 
السحرق كما ذكره معاوية بن سلامء (أحد رواة هذا الحديث). 

متفق عليه من حديث البراء بن عازب وليه » أخرجه البخاري؛ کتاب: المناقب» باب : 
علامات النبوة في الإسلام» برقم (٣٣٦۳)ء‏ ومسلم؛ كتاب: صلاة المسافرين وقصرهاء 
باب : نزول السكينة لقراءة القرآن» برقم (۷۹۵). 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


uc |‏ 7 
۲ سس الحدر من السشخر 


نوفل بن معاوية 5 له أن يتلوها إذا أوى إلى فراشه بقوله علا ال 
قل يكام م 5 م نم عَلَى حَانَمیهَا ان بَرَاءَةٌ من ألشرك» . 


ےہ 


قرئت ثلاناء وذلك لقوله 26 لعبدالله بن خبیب وله : «فل فل هو آله 


سآ و 5 2 وھ > e‏ ا 9 
أحد»ه والمعوذتين جین تمسی وتصبح ثلاث مرات تكفيك مِنْ کل 
ع 


كا أن e‏ هذل دلت تقراف فقن ف وسيل اشع 
هذه السورة حين احتشد ی ی لحرا ور ذلي ی 
7 َء فلما قرأها اي وني فلث لکم سَأَفْراً عَليْكُمْ لت الْقْرآن 1 
۳ تمدل تلت الان E‏ كذلك» فان المعوذتین رقية شرعية للمريض› 


س ت 7 


كما صح عن النبی تا أنه گان إِذَا آشتکی - أي: مرض - تفت عَلَى 


أخرجه أبو داود - واللفظ له - كتاب: الأدب؛ باب : ما يقول عند النوم» برقم (٥٥١٤)ء‏ 
عن نوفل الأشجعي ذييه. والترمذي؛ کتاب: الدعوات» باب: ما جاء في من يقرأ من 
القرآن عند المنامء برقم (۰)۳۶۰۳ عن فروة بن نوفل» وكذلك عن نوفل '#هها. صخحه 
الألباني. انظر: صحيح الترمذي برقم (۳۹۶۳). 

أخرجه آبو داود؛ كتاب: الأدب» باب: ما يقول إذا أصبح» برقم (20087» والترمذي؛ 
كتاب: الدعوات» باب: الدعاء عند النوم» برقم (٣۷۵٥۳)ء‏ عن عبدالله بن خبيب ذإ . 
وقال الترمذي: حسن صحيح غريب. اه. قال الألباني: وهو كما قال. انظر: الكلم 
الطيب برقم (19). 

آخرجه البخاري؛ کتاب : فضائل القرآنء باب: فضل : بل هو الله لکد 69 *» برقم 
(۵۰۱۳) بلفظ : «وَلَّذِي نَفْسِي بي ها لَتَعْدِلُ تلت الْئرآنِ؛. وفي کتاب الأَیٔمان والنذور 
باب : كيف كانت يمين النبی یلا » برقم (۰)108۳ وفي کتاب التوحید» باب: ما جاء في 
دعاء النبی ا آمته إلى توحید الله تبارك وتعالی : برقم (۷۳۷۵)ء جمیعها عن آبي سعید 
وأخرجه مسلم بنحوه» في مواضع من کتاب : صلاة المسافرین وقضرها باب : فضل قراءة 
پل هو ال لس ©6 برقم (۸۱۱)ء عن آبي الدرداء ظلہء وبرقم (۸۱۲)ء عن أبي 
هريرة وله 


کت 9 مکح تی 
الحذر من | 5 لسَكر جب .برل لك 07:2 
تیه بِاَلْمُعَوّدَاتِ فَلَمًا آشتکی وَجَعَهُ آلذي توف فيه يي جَعلت سید 
عَانِسَةُ ا نت عَلَى تیه يله بالَْعَودات وَتَمْسَحُ ب دی يل عله 
[َرجَاء برکتهَا]۲۱۲. 
وأما الآيات الکریمات. التی تقى تلاوٹھا - بإذن الله - من صنوف الشرور. 
- فأولها: آية الكرسي. وذلك لما صح عن النبيّ 5ة من قوله لا بن 
کعب وله با آبا الم آتدذري أي آیٍ ین کتاب أله مك غظع؟؛ قلف 
با | لمنذر» آتذري أي آي و ی ای ال مَعَكَ 


وتلاوة هذه الآية هي أعظم سبب لحفظ الله تعالى لعبده» ولحجز 
الشياطين كافة عمن يقرأهاء فعن أبي هريرة ذه قال: وكلني رسول كَل 
بحفظ زكاة رمضان قاناش آے تل محر من الطعام فأخذه فقلت: 
لأرفعئك إلى رسول الله بلي فقال: - ذلك الشيطان اللص -: إذا أويت 
إلى فراشك فاقرأ آیة الكرسى» رت مزال عدت من الله حافظ » ولا يقربك 
شیطان حتی تصبح. فقال ال كه : «صَدَكَكَ وهو كَذُوتٌء داك مظان 


(۱) آخرجه البخاري - واللفظ له - في کتاب المغازي باب: مرض النبی بي ووفاته ياف 
برقم (46۳۹) ومسلم؛ کتاب: السلام باب: رقية المربض بالمعوذات والتفث» برقم 
(۰)۲۱۹۲ عن عائشة نا . وما بين معقوفتین عند مسلم که 

(۲) آخرجه مسلم؛ کتاب: صلاة المسافرین وقضرها. باب: فضل سورة الکهف وآية الکرسي. 
برقم (۸۱۰)ء عن أبي بن کعب ذه 
وأخرجه أحمد في المسند» من مسند البصريين» برقم (۰)۲۰۸۶ عن رجل من أصحاب 
النبي كله - هو أب له - 

(۳) أخرجه البخاري مطوّلاً. كتاب: الوکالة» باب: إذا وگل رجلاً فترك الوکیل شيئًا فأجازه 
فهو جائزء برقم (۰)۲۳۱۱ وباختصار - وهو اللفظ المختار -؛ في كتاب: بدء الخلق» 


باب : صفة إبلیس وجنوده» برقم كم ففرة ” عن أبي هريرة طبه 


۱ 


سم 
م 
حم 
گے 
225 


الک من ال تین 


- ومن ذلك آیضا. الایتان من خواتیم سورة ة البقرة» وهي قوله تعالى: 


زر yi‏ ےم ھ ہر 5 و وو 
ءامن الرسول يمآ انل یه من رب والمومنون کی امن باه ومکیکه. وکو 
هرس ب ہم کی 221 


۳ 2 5 ۵ م2 20 ہے 
وَرسَلوء لا نفرق بت أحد من من رسای وکا الوا 7 نت تا راک رتا وک 
ک فييك أنه ين > ا 1 مه 1 ب کس ا ما .2 سس 


المصير (ولتا لا يكل ۱ 
5 ودک اه کیک و گنک ربکا ولا تنیمل تھا پت کا کات 
و لا کا اما لد اه اه E E‏ وا 


e 


ےہ رھ کے 


نت مآ ۱ ھی 
لکنا فانصا على الْفَوِْ 2 > [البَقترّة: ۰۲۲۸۲-۲۸۵ 


فقد صح عن النبيٍ ‏ أنهما تكفيان من قرآهما من غائلات الليل» ء قال 
لا : «الایتان من آخر سُورَةٍ قرف من قََأَهُمَا في لكو کت۸ . وقال عليه 
الصلاة والسلام: ِن ا تَعَالیٰ كَتَبَ ِتابًا قَبْلَ آن یلق اَلسُمَاوَاتِ وَالارض 
ها اه پاش لْبَثَرَق وَلا يُقْرَآنِ في دار لا 
یال رها شیطانْ»۳. 


- ومن صنوف الشرور العظمی التي یتحصن المسلم منها فتنة (المسیح 
الدجال)» ويكون ذلك التحصن بحفظ عشر آيات من أول سورة 
الكهف. وعشرٍ من آخرها. وذلك لقوله 5: امَنْ حَفِظ عشر آبَاتِ ین 
أوّلِ [مِنْ آخر] سُورَةٍ أَلكَهْفٍ عُصِمَ من الجا . 


)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري؛ كتاب: فضائل القرآن باب: فضل سورة البقرة» برقم 
۰۰۹) عن أبي مسعود البدري الأنصاري له . ومسلم؛ كتاب: صلاة المسافرين 
وقَضْرِهاء باب: فضل الفاتحة وخواتيم البقرة» برقم (۸۱۷). 

(۲) أخرجه الترمذي - وحسّنه واستغربه -؛ كتاب: فضائل القرآن باب: ما جاء في آخر سورة 
البقرة» برقم (۰)۲۸۸۲ عن النعمان بن بشیر ذنه. صحخحه الألباني. انظر : مدیم زج 
الترمذي برقم (۲۳۱۱). 

(۳) أخرجه مسلم؛ کتاب: صلاة المسافرین رت باب: فضل سورة الکهف وآية الکرسي. 
برقم (۸۰۹)ء عن آبي 2 له . قال مسلم 'َلہ: قال شعبة : من آخر الكهف» وقال 
همّام» من أول الف 


Soe) 0 مو‎ 


لقد تفضّل الله تعالى على المؤمن بهدايته للإيمان» وان تلاوة ما سبق 
ذكره من السور والآيات لم يكن لينفع قارئه» النفع التام» إلا إذا صدر عن 
قلب مخلص من شوائب الشركء ولوثات الرياء» فاحرص على حفظ النعمة 
العظمى» والمنة الكبرى: نعمة الإيمان» فهي الحصن الحصين» وهي التي 
تحیل النطق بالأذكار - ومن أعظمها تلاوة آيات الله تعالى - من مجرد قول 
لكلمات يلهج بها اللسانء إلى أنوار من الهدى تحمي القلب فيطمئن بهاء 
وتبصّره بالحق فيعقله فيتديّر عندها هوان الدنياء وحسن ثواب الآخرة» وتزكو 
نفسه» فتتلبسها السکینةء ویجللها الفلاح وان نعمة الإيمان هي التي تكشف 
للروح معنی النفخة العلوية والخلقة السويّة التي أسجد الله تعالى ملائكتّه 
الكرام بسببها لادم عليه السلام» كما تكشف للروح شدة عداوة إبليس لبني 
آدم عليه السلامء وتكبّره الذي حجب عنه كل خيرء وأحاله رجيمًا مذؤومًا 
مدحورًاء ملعوتاء مُتوعَدًا بأشد العذاب. إذا عقل القلب ذلك اتخذت الروخ 
عندها الشیطان عدوٗاء وحَذِرّث مكايده» وحصّتَتِ النفس من مداخل ولا 
يقتصر أمرها على ذلك» بل إن هذه النعمة العظمى تلقي السرور والحبور في 
مناحي القلب» فيأمر القلبٌ الجسد بحسن الامتثال للوهّاب» وبشدة الكراهية 
لمخالفة آمره» فتمتثل الجوارح عندها بالعبادة فيحقق العبد غاية وجوده 
والحكمة من خلقه» فيعبد ربّه حق العبادة» ويتوكل عليه حق التوكل . 

آخي القارئ الکریم» إذا عرفت قدر تلاوة آيات الله تعالى في مقام 
الأذكار المُحَصَّنة وآزتضت في رَوْضِهاء ورتلتها ترتیلاً آناء اللیل وأطراف 
النهارء فهاك باقةً عطرة من آذکار نبوية شریفةء فاح شذاها من محبة النبی 
گا لأمته» ومزيد رحمته ورأفته بهم» وإشفاقه عليهم من أن تَجَادْبَهُمْ 
أهواؤهم» وتائر عليهم نفوسهم بالسوء. أو بُضِلَهُم قرناؤهم من شياطين 
الإنس والجن. وقد دلنا عليه الصلاة والسلام على أن الخلق جمیعهم عجَرّة 
لا يملكون ضرا ولا نفعًا إلا بإذن الله» وأن الله سبحانه هو الذي يجري - 


لس ۷ اس سس الكذرمن الشهر 


إن شاء - نفعًا أو ضرًا على أيديهم» وآن القلم قد جری في علمه تعالی بما 
سو لحا آو غلينا > فالتعويل كله على إرادة الله وقدرته سبحانه. قال عليه 
الصلاة والسلام : «وأَعلَمْ آن لام و آَجْتَمَعَتْ عَلَى آن يَنْقَعُوكَ بِشَئِيئٍ لَمْ 
يلفوك إلا بِشَيْءٍ وی له اف ولو ایس على أن یرود بشيء ذم 
يَضْرُوَكٌ إلا بشیء قَدْ كَدْ كَتَبَهُ ال عَلَيْكَء رفعت الاقام وخفت ال 
فإن استقر هذا المعنى في فؤادك حصل لك عندها انتفاع تام بالأذكار 
النبویة» وتحصنت بها بإذن ال فلا يضرك شىء بعدها یقیتا. بل ولا یجرؤ 
مخلوق علی ضرك فان آمل الحصن لا ینعمون بالاطمتنان والأمان الا اذا 
وقف عند آبواب آسوارهم جند آشاوس یخشی العدو من مجرد التفکیر 
بغزوهم» هذا مَعْل قلب المومن وقد أيقن بعزة الله سبحانه» ولهج لسانه بما 
آرشده إليه نبيّه كلا . 

هذا» وان من مهمات التحصینات بالأذكار النبوية؛ الأوراد عند 
الاصباح والامسای وکذلك عند النوم. 


آولاء التحصینات بأذكار الاصباح والامساء» وقد حفلت بای اد ما 

و ر اوصبك وم و بوير سے 
منها ك المطهرة*» ولیس الغرض هنا استقصاءها لکن الاختیار 
منهاء مبيئًا فضلها تفصيلاً بحسب ما یقتضیه المقام: 


۱- تلاوة آية الکرسی : ا که الا هر از 


من الآية ۰۲۲۵۵ فهي أعظم آية في كتاب الله تعالی”'ء وهي الکلمات 
النافعة التي لا یزال على قارئها من الله حافظ ولا یقربه 


)١(‏ جزء من حديث أخرجه الترمذي - وصخحه -؛ كتاب: صفة القيامة» باب: حديث 
حنظلةء برقم (٢٥٥۲)ء‏ عن عبدالله بن عباس وا . 

(۲) قد جمعت - بحول الله وقوته - ما تيسر من أذكار الیوم والليلة عامةء ومن أذكار الصباح والمساء 
خاصت بتوسع فیها في مؤلف سمیته : «ورد اليوم واللیلة» فانظره» إن شئت مزيد فائدة. 

(۳) كما في مسلم وغیره؛ عن آبی بن کعب وللیه» وقد تقدّم تخریجه ص۰۲4۱ بالهامش ذي الرقم (۲). 


الجذر من ألشى مس 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


| 
کے 
00 
لع 


شيطان”''» وان فيها وفي قوله تعالى: تة © الہ لا إل لا هر أل 
د كيم 49 لآل عمران: ©»]5-١‏ اسم الله الاعظم ۳ وآية الكر لكرسى مكتوبة 
تحت العرش'' وان فضلها يكاد لا يحصى. 


كما في البخاري» - تعليقًا بصيغة الجزم - وقد مر تخريجه ص٢٢۲‏ بالهامش ذي الرقم (۳). 
قال الحافظ ابن حجر في الفتح : /٤(‏ ۸۷٦ء‏ 4۸۸): هكذا أورد البخاري هذا الحديث هنا - 
أي : في كتاب الوكالة - ولم يصرّح فيه بالتحديث» وزعم ابن العربي أنه منقطع» وأعاده - 
أي البخاري - في صفة إبليس وفي فضائل القرآن» لکن باختصار - [وقد وصله التسائي - 
أي: في عمل اليوم والليلة وليس في السئن الصغرىء كما ذكره العينيُ في عمدة القاري 
)۱٥٤/۱۰(‏ -» والمَرّي في تحفة الأشراف (۳4۹/۱۰۱)] - وأبو نعيم من طرق إلى عثمان 
المذكور - أي: ابن الهیثم (أبو عمرو) -۰ وذکرته - أي الامام ابن حجر كله - في «تغليق 
التعليق» (۴/٦۲۹)ء‏ من طريق عبد العزيز بن منيب» وعبد العزيز بن سلام» وإبراهيم بن 
يعقوب الجوزجاني» وهلال بن بشر الصوّاف» ومحمد بن غالب الذي يقال له : تمتام» 
وأقربهم لأن يكون البخاري آخذه عنه - إن كان سمعه من ابن الهيثم» هو هلال بن بشرء 
فإنه من شيوخه» أخرج عنه في (جزء القراءة خلف الإمام». اه. كلام الحافظ که . وقد 
ا كد إلى هذه الرواية كذلك في هدي الساري ص 57 . فليراجع 

فائدة: إن سبب ورود الحدیث حادثة تكررت لاثنين من الصحابة» رضى الله عنھماء أبى هريرة» 
وأبي أيوب الاتصاري. مفاد الأولى تعدي شيطان على مال الصدقة» وقد كان أبو هريرة حارسًا 
عليها > فلما أن أَسَرَّہ علّمه أن يقرأ آية الکرسی »وه على قد فضلهاء والثانية: وهي عند الترمذي 
برقم (۰)۲۸۸۰ وأحمد برقم ( ۰ مفادها آن مُولاً (جنس من الجن والشیاطین) كان يسرق 
تمرا لأبي أيوب كان یضعه في سَهُوة له (طاق في الحائط يوضع فيه الشيء)» ا ام ان ایوس 
علّمه أن يقرأ آية الكرسي » كي لا يقربه شيطان بعد ذلك . انظر: صحیح الترمذي برقم (۹ ۰۳ 
هذا على القول بأن الاسم الأعظم: (الحيْ القیّوم) كما في حديث أخرجه الترمذي» 
وحسّنه» برقم (٥۷٣۳)ء‏ عن أسماء بنت يزيد وا . لکن الخلاف في تحديد الاسم الأعظم 
مشتهر لا يخفئ» وذلك تبعًا لما وردت به نصوص السنة على تفاوت بينها في صحة وخسن 
کون وف هل ابن حجر كه جملة ما وقف عليه في تعيين الاسم الأعظم فذكر أربعة 
عشر قولاً. انظر : الفتح (۱۱/ ۱۸۷ وما بعدها). 

كما في جزء من حديث» في مسند أحمد» 06 من حديث معقل بن يسار ولد 
وفيه: : «واستخرجت Te‏ الله 1 هو ای رم مق تزا فوصلت بسورة 
البقرة. . .» الحديث. 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


(€) 


(1) 


(Vv) 


ہام 50600 امم الكذرهن الشهر 


تلاوة سورة الإخللاص» والمعوذتين. 
أما الاخلاص؛ فھی تال ۲ القرآن( ومن فقه معناها وأحبٌ أن 
يقرأ بها أحبّه الله عر وجل" » وهي سبب موجب - برحمة الله - 
لدخول الجنة*" ومن دعا بها فقد دعا الله عد وجل باسمه الأعظمء 
٠ 5‏ ۶ و ر ۶ (ع 
الذي إذا سئل به اعطی. ف اص 3 دميٍ حصن ص 
جو سے وس > وذ گان لني كله برا في ر 
,۸ 0 6ک 0 6 
سُنَّةِ الفخر فل با الْكَيرنَ ©4 وال هو ال لکد ©4 
E‏ ی۹ 27.09 


كما في الحديث الذي سبق تخريجه ص٢٢۲‏ بالهامش ذي الرقم (۳). 

أخرجه البخاري ومسلمء أما البخاري ففي مواضع منها: في كتاب فضائل القرآن» باب: 

فضل «فل هو له کے )4 برقم (۵۰۱۳) عن آبي سعید الخدري ظ4 . وفي کتاب : 

التوحید باب : ما جاء في دعاء النبي بلا آمثّه إلى توحيد الله تبارك وتعالی؛ برقم 

(۰0۷۳۷۵ عن عائشة یا e‏ ففي کتاب: صلاة المسافرین وقصرها باب : 

فضل قراءة ظُلٌ هو ال اح 6 برقم (۸۱۳)ء عنها أيضًا. 

كما في حدیث أبي هريرة ڪه في سنن النساني؛ وجامع الترمني. أما النسائي؛ ففي كتاب 

الافتتاحء باب: الفضل في قراءة فل هو الہ أحد له برقم (۹۹۰)ء وأما الترمذي - 

وقد صححه -؛ ففی کتاب: فضائل القرآن » باب : ما جاء فى سورة الإخلاص وسورة إذا 

رُلزلت» برقم (۲۸۹۷). انظر: صحيح سنن الترمذي برقم (۲۳۲۰). 

أخرجه أبو داود؛ كتاب: الصلاة» باب ما يقول بعد التشهّدء برقم (۹۸۵)ء عن محجن بن 

الأدرع وإنه. وكذا في سنن الترمذي - وحسّنه -؛ كتاب الدعوات» باب : ما جاء في 

جامع الدعوات عن رسول الله ا برقم (۳۷۵). 

وأخرجه أحمد فى مسنده» (٥/۹٣۳)ء‏ مطولاًء من حديث بريدة الأسلمى 5ه 

سيق وگ الخديث وریہ ضن ۰۲۹6 بالهائس ذي الرق (1): ١‏ 

أخرجه مسلم؛ كتاب: صلاة المسافرين وقَصْرِهاء باب: استحباب ركعتي سنة الفجرء برقم 

(۷۲۲)ء عن أبي هريرة ذلك 

ا بالمعوذتین» ورد فيه أحاديث عديدة» منهاء قوله کل : «قل: فل هو له 
دہ والمعوّذتين حين تمسي وحين تصبح (ثلاث مرات) تكفيك من كل شيء٢ء‏ وقد مر 

تخريجه ص ۲۰ هامش ذي رقم (۲). وقد سمى الصحابة السورتين بالمعوّذتين اقتداء = 


و 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


ا من ال سح ات سح 


ےا 


بمثلهماء ويستحب أن يقرأ بهما في صلاة الصبح”''» وكذلك في أدبار 
الصلوات''' وحين الإصباح والامساء مع سورة الإخلاص ثلاث مرار 
- كما مر آنا -» كما يقرأ المؤمن بذلك جميعه وينفث بهما في كفيه 
إذا وى إلى فراشه ويتعوذ بهما عند شكايته المرض؛ ويرقي بهما نفسه 
عند نزول المرض» كل ذلك اقتداء بالنيئ كلا" . 

تول : (لا له إلا الشتوغذة لا شريك لك له الملك :وله مد وعو على 
گل شَيْءِ قدیز) عشر مرار أو مائة مرة. فمن قالها (عشرا) كان کمن 
أعتق رقبة من ولد إسماعيل عليه السلام. ومن قالها (مائة) كتبت له مائة 


بالنبيّ يلِِ؛ منهم: عائشةء في وصفها لقراءة النبيّ بي بالإخلاص وبالمعوّذتين في الركعة 


الثالثة من الوتر. كما أخرجه أحمد في المسند .)۲۲۷/٦(‏ وأبو سعيد الخدري بقوله: «كان 
رسول الله بي يتعوّذ من الجانْ وعين الإنسانء حتى نزلت المعوّذتان» فلما نزلتا أخذ بهما 
وترك ما سواهما»» كما في الترمذي - وحشنه -» برقم (۲۰۵۸) والنسائي» برقم 
( © وابن ماج برقم .)۳٥١٣٣(‏ انظر: او 01010 

وذلك لقول النبيّ ی لعقبةً بن عامر وله : «يا عقبڈء تعوّذ بهماء فما تعوّذ متعوّذ بمثلهما». 
وقال عقبةٌ: وسمعته یا بهما في الصلاة. 

والمقصود بالصلاة صلاة الصبح» كما صرح به عقبة ونه عند أبي داود برقم .)١5575(‏ 
كما أمر به النبی يي عُقْبَةَ ونه فيما أخرجه أبو داود؛ في كتاب: الصلاة» باب: في 
الاسيفتان برقم (01910. والترمني؛ كتاب: فضائل القرآن» بات ها سوت 
المعؤّذتين» برقم (۲۹۰۳) وقال: هذا حديث حسن غریب. والنسائي ؛ كتاب السهو» 
باب : الأمر بقراءة المعوّذات بعد التسليم» برقم (۱۳۳۷). 

القراءة بهما وبسورة الإخلاص عد اتوم جو سو ہے مان وہ 
رَسُولُ اھ ما دا آوی الی فراشی تفت في که بقل كو الله أَحَدٌ وَبألْمُعَوْدَ تن جويځاء ثم 
یسم بهما وَجْهَهُ وَمَا بلث ياء من جَسیی فَلَمًا آشتکی يله گان يَأْمرُنِي أَنْ أَمْعَلَ دك 
بو». أخرج ذلك البخاري؛ کتاب: الطب. باب: النفث في الرقية» برقم (۷۸٦)ء‏ عن 
عائشة وَوْيّنا. كما أخرجه مسلم؛ کتاب : السلام ےر رڈ Ele‏ 
برقم (۲۱۹۲) عنھا آیضا. 


۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


1 0 ہے۶ کم ك و 
جج کک آلجذر من آلشکر 


حسنة» ومحي عنه مائة سيئة» ثم كانت له جرا من الشیطان في یومه 
08 من یس ۳ 

قول: «سُبْحَانَ ألله وبحمدی عَدَدَ خلقه. ورضا تسب وَزِنَةَ عرش 
ومداد گلماته» (ثلاث مرات)ء وهذه لاو بما یقوله ی من 
آذکار منذ انقضاء صلاة الفجر إلى وقت الضحىء لوزنتهن(۲ 

ثم یشرع بالصلاة والسلام على رسول الله کلف بقوله : «أللَهُمَ صل عَلَى 
محم محمد وعلی آل مُحَمّدٍ كَمَا صلیت علی [إِبْرَاهِيمَ وَعَلَى] آل راهيم 


نك حَمِيدٌ مَجید هم ارك عَلَى مُحَمّدٍ وَعَلی آل مُحَمّدٍ گما بَارَكْتَ 


عَلَى [إِبْرَاهِيمَ وَعَلَى] آل إِبْرَاهِيمَ (في الْعَالَمِينَ)؛ إِنْكَ حَمِيدٌ مَجِيدٌ)”" . 
يكررها عشراء e‏ لقوله و : «من صَلَّى عَلّيّ صلا 
على اله عَلیه بها عشرا» کما آنه پستحب نلمومن آن یبالغ في 

الصلاة 6 على رسول الله با يوم اكات بات ارو للك تا 


لأمره پا بقوله علا : (إنَّ من أَفْصَلٍ کم يَوْمَ موہ فيو خُلِقَ ام 


أخرجه البخاري في كتاب: الدعوات» باب : فضل التهليل» برقم (51401)» عن آبي هريرة 
ذإنه. وبرقم (٦٦١)ء‏ عن أبي أيوب الأنصاري ذللء. ومسلم؛ كتاب: الذكر والدعاء 
باب : فضل التهليل والتسبيح والدعاء برقم (۹۳٦۲)ء‏ عنه أيضًا . 

كما آخبر بذلك الصادق المصدوق وق بقوله لام المؤمنين جويرية راء حين مكثت من 
کب تحت مت 
گلمات 00 یں الَو زت ما قلت مُنْذْ ذالم لْوَرَنَنْهُنَ › الله و عَدَدٌ 
۷ التسبيح آول التهار وعند الوم برقم ۳۷۲ عن جويرية ا 

أخرجه البخاري؛ كتاب: أحاديث الأنبیای بات بعد باب : (یزفُون)» برقم ( ۳۳۷۰ 


وأخرجه مسلم؛ کتاب : الصلاة باب: الصلاة على النبى بل بعد التشهّده > برقم )٥٤٤(‏ 
عن كعب بن عجرة وه 

- وما بين معقوفتين [إبراهيم وعلى] في الموضعين هي في البخاري. أما زيادة (في 
العالمین) فى التبريك» فهي عند مسلم رحمه الله . 


سبق تخريجه ص٥‏ بالهامش ذي الرقم .)١(‏ 


وپ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


ار من الششر للا اھت ب 


ےا 


7 7 و 


عليه و اسلا وفیه بض وفه ۶8-٦‏ وفيه ادق فَأكْيْروا عَلَىٌّ من 


کصروے 


ألصَّلاةٍ فيه إن صَلَانَكُمْ مَعْرُوضَةٌ عَلَي۷'''. 


وہ لو ہت وهو قوله ولو : «اللْهُمَ آنت ربٔی لا | 
1 آنت خَلْفْئَنِي وَأَنَا بدك وان عَلَى عَهْدِكَ وَوَعْدِكَ مَا أَسْتَطعْتٌ. 


قوذ بك من شر ما صَنَمْثٌ کے سم 27 زَلَكَ] 


ان فَأَغْفِر لي» ان 1 تفر آلذنوت 1 أت“ . وقد أغلم اتی 
ييه بعظيم فضل هذا الاستغفار بقوله کل (وَمَنْ : قالها ین أَلنَهَارٍ من 
بهَاء فمَات من يَوْمِهِ و قبل آن يُمْسِيء هو من أل اتف وَمَنْ قَالَهَا من 
الیل وُو مُوقِنْ بِهَاء مات كَبْلَ آن بُضبح. كَهُوَ ین آغل اَلجَنَا”. 
ا یکون لشیطان سلطان على من هو معدود في آهل الجنة؟! قال 
تعالى: لن عبادی لیس لک لك عو لق إلا من أبَعَكَ ین لحار ©4 
[الججر: ۰۲:۲ وقال سبحانه: 2 تما سلطدته رک سا ال هم 
سروت € التحل: ۰۰. 
ملازمة الاستغفار والتوبة في اليوم والليلة» ما يحبط محاولات الشيطان 
المتكررة لإغواء من استطاع من بني آدم وإلحاقهم بمعيته إلى مستقره 
الأخير وإلى مصيره البئيس» فالعبد - إذا غفر الله له وتاب عليه - أيأس 
شيطانه من اللحاق به» فيعاود الكرّة مرة بعد مرة عسى أن ينال مبتغاه 
وغاية مناه فيلزم العبدٌ عندها الاستغفار والتوبة» لتبدأ بعدها المحاولات 


1211 


جزء من حديث أخرجه أبو داود؛ باب: فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة» برقم )١۷(‏ 
وأحمد في مسنده (8/5)» من حديث أوس بن أوس الثقفي ول . وقد صخحه الألباني 
كما في «الإرواء» برقم (8). 

أخرجه البخاري؛ كتاب: الدعوات» باب: أفضل الاستغفار» برقم (5707), عن شداد 
ابن أوس لیف وبرقم (1۳۲۳)ء عنه أيضّاء لکن بتأخير لفظ: آَعُوذُ بك من شر ما 
صَبَعْتُ). وبزيادة لفظ ١كَ١‏ في الموضع الثاني. 

هذا تمام رواية - سيد الاستغفار - بالتخريج السابق. 


لس )٥[‏ سے الجذر هن الشگر 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


من جدید. ولعل ذلك هو سر إشفاق النبئ چا على أمته المكرمة بأمرهم 
بتكرار الاستغفار والتوبة سبعين أو مائة مرة» مع أن العبد قد لا تبلغ 
ذنوبه هذا الم في الیومء إلا أن وساوس شياطين الإنس والجن قد تبلغ 
ذلك» وقد تزید. عيادًا بالله تعالى من شر وساوسهم. قال النبيئ كلل : 
(وَأَل زني لاستغفر اھ وَأَتُوبُ إِلَيْهِ في الیرم اتر ین سَبْصِينَ مر 
E‏ ا (إِنْهُ بان عَلَى تب َني لأستَغفر ألله 
في في أليَوْم مَايِةَ مَرَةَ) . فإذا کان النبیٔ ية - وشأنه دوام ذكر الله 
تعالى - يفتر عن الذكر آحیانا فيَعْدَ ذلك بي خلاف الأولى فى حقهء 
فيشرع بالاستغفار والتوبة» فما بال أحدهم و اد الخو" E‏ 
ساعات» بل ربما أيامّاء ثم يسأل بعدها مستغربًا كيف تسلط شيطان 
على قلبه؟! وكيف تلبّس به وجری في دمه؟! وكيف صرعه مس 
شيطاني أو آضر به سحر سُفْليء أو عانه عائن» أو أضر به شر 
حاسد؟! حتى إذا استعصى علاج ذلك على الخلق عرف آنذاك أن ما 
أصابه كان بما كسبت يداه واشتغلت به يمناه» وبما أعرض قلبه عن 
ذكر مولاه» فيمّم وجهه مسارعًا إلى راق برقيه» أو صالح يدعو له 
وكان الأجدر به أن يعلم ابتداءً أن لا ملجأ ولا منجیٗ من الله إلا إليهء 
وأن الأمر كله لله. فلو تعلق بالرقية أو بصلاح عبد يرقيه وحسب. لم 
ينفعه ذاك» حتى يعود إلى مولاه ويطلب رضاهء عندها ينفع التحصین 


أخرجه البخاري؛ کتاب: الدعوات» باب : استغفار النبی بيه في اليوم والليلة » برقم 
(۰)۱۳۰۷ عن أبي هريرة ذلك 

أخرجه مسلم؛ كتاب: الذكر والدعاءء باب: استحباب الاستغفار والاستكثار منه» برقم 
(۲۷۰۲)ء عن الأغرٌ المُرّني له . ومعنى : «لیْان علی قَلْبِي)ء قال أهل اللغة: المَيْنُ 
راح یرت ا وى و كدو ی رس یم وک سک 
الله تعالی . انظر : المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج رزوی 2 ۰ (۲۱/۱۷). 
الرّان» والرَّيّن سواء؛ وأصله : الطبع والتغطیةء ومنه قوله تعالی EU ES‏ ملسم ما کان 
OES‏ 40 [المطففین : »]١5‏ أي طبع وختم على قلوبهم كثرة ذنوبهم. . انظر: غريب 
الحديث والأثر لابن الأثير مادة (رين) (۲۹۱/۲). 


0 کر د < 


ويوفق الله الراقي والمسترقي» ويشفي الله عبده من کل ما یوذیه ویقوم 
+٣٦‏ كان لين جه عر هشه 


/- ومن الأذكار ال دنه لقلب المؤمن في ا والإمساءء أيضًا قول 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


النبی 4 : «أضبَختا وَأَصْبَحَ (أَمْسَيْنَا وَأْمْسَى) الْمُلْكُ لب وَالْحَمْدُ وء 
لا له إلا آنه وَحْدَهُ لا شَرِيكَ له لَه له الْمُلْكُ وَلَهُ ألْحَمْدُء وَمُو عَلَى کل 
شَيْءِ قویر). 98 اهر اسان 0 ما في َو 
الیل وَخَيْرَ مَا بَعْدَّهَاء وَأَعُودُ بك من شر مَا في هژه ۳ وسر ما 
نت (أَضْبَخْنًا (َمْسَيْنَا) عَلَى فظرة الام و وَعَلَی كَلِمَةٍ 
آلاخلاص. وَعَلَى دين نیا مُحَمَيٍ كَل وَعَلَى مِلٍَ أبينا تراهم حَيقا 
سلا وما كان ین ار («أَعُودْ بِكَلِمَاتٍ اَل الما من شَرٌ 
ما خَلَّقّ ومن فضل قول ذلك أن العبد إذا نزل منزلاً فقالها لم يضره 
شي:؛ انس ولا جات ولا خیرات سی یترك منزله ذلك"*. كذلك 
قول: م لله و آلزي لا يَصُرٌ مَع آنیه سَيْءٌ فِي الأزض ولا في 
السمَاءِ» وهو الس الل یره ا ضر تياف ان قاط 
لا تصیبه فَجْأَةٌ بلاء۰۳۳ وقول: «رضیث با رَبّاء وبا لاسلام دنا 


آخرجه مسلم؛ کتاب : الذکر والدعای باب : التعوّذ من شر ما ول ومن شر ما لم يُعمّل» 


برقم (۰)۲۷۲۳ عن عبدالله بن مسعود وه 

أخرجه أحمد في مسنده» (۳/ ۰4۰۷ والنسائي في «عمل اليوم والليلة» برقم (١)ء‏ وابن 
السني برقم (۳۶). من حديث عبد الرحمن بن آبزی لله . والحديث صخحه النووي؛ 
والعراقي» والالباني كما في (الصحیحة) برقم (۲۹۸۹)۔ 

كما صح عن النبی بيه في الحدیث الذي آخرجه مسلم؛ کتاب : الذعر والدعای باب : : في 
التعوّذ من سوء القضاء ودرك الشقاء وغیره» برقم 9 202 عن أبي هريرة لئ 

أخرجه آبو داود؛ كتاب: الأدب» باب: ما يقول إذا أصبح» برقم (۵۰۸۸). والترمذي» 
کتانن: وشن باب: ما جاء في الدعاء إذا e‏ وإذا ای برقم ( (۳۳۸۸). 0 
0 ابن ماجه برقم (۲۱۳۶). 


جح ۰ ]سا الجذر من السك 


وَبِمَحَمَّدٍ كَل نیّ» يقولها ثلاثا كذلك. فمن قال ذلك كان حمًا على الله 
2 أن پرضیه یوم القیا ,ئ0 


ثانيّا: لأذکاز المتعلقة بالنوم؛ ومن ذلك: 


تلاوة آية الكرسي [أعظم آية في كتاب الله» وسيدة آي القرآن]. كما جاء 
في رواية استحفاظ النبی بي آبا هريرة لزكاة رمضانء وقد أتاه آتِ يحثو 
من مال الصدقة مرات عديدة - وهو یذ بألا يعود» ثم هو يعود حتى 
قال لأبي هريرة طل : إذا أويتَ إلى فراشك» فاقرأ آية الكرسي» فأعلم 
رسول الله بي أبا هريرة عن حقيقة هذا الآتي بقوله: «(صَدَقَكَ وَمُوَ 
كدوك ذلك فنك 


تلاوة خواتيم سورة البقرة : ٭ء‌امن ا € ۳ ی من ريو 00 
آخر السورة الكريمة [البقرة ۰۲۲۸۲-۲۸۰ وذلك لقول النبی كَلةِ: «الابتان 


60 1 


مِنْ آخر سُورة البقَرَة؛ مَنْ فرا بهما في ليو گَفتَاء) 
تلاوة سورة (الکافرون)ء لقوله عليه الصلاة والسلام: «فرا: بل بای 


0 77 


الكفرون > [الکافرون: ۲۱) ۴ نم عَلَى حَايِمَيھَا فانها برَاءة مِنَ 
01 
النمٌث فی الیدین - باطن الکفین -. مع قراءة سورة الاخلاص 


۳ ہم بش ام رم صر و > مه مه 
والمعوّذتين» ((فقد كان عليه الصّلاة وَآَلسَّلَامُ إِذَا أخل م > مضه تفث فی 


6 


أخرجه أبو داود؛ كتاب: الأدب ء باب : ماذا يقول إذا أصبحء برقم (۵۰۷۲). وأحمد في 
مسنده - بزيادة (ثلاثا) - /٤(‏ ۳۳۷)ء من حديث خادم رسول الله ي . 

سبق تخريجه ص 750 بالهامش ذي الرقم (۳). 

سبق تخريجه ص۰۲1 بالهامش ذي الرقم (۱). 

سبق تخريجه ص۰۲4 بالهامش ذي الرقم .)١(‏ 


ال لتك |۰۷ 


ےا 


۳2 4 و حسد٥)‏ اك 


يذه ۳ بألمَعَوذَاتِ ومسخ پھما جسد 

اھ ارا ن ا 1 وثلاثين» والتسبيح ثلانًا وثلاثين» 
وذلك لقوله 5ء لعلي وفاطمة وكيا : (إذَا أحَذنْما مضاجعکما فَكَبّْرًا الل 
أا ولاق واخمدا كلانا مم ریسا ذا ولانین)۱۳. 

ومن ذلكء إِسْباعٌ الوضوی والاضولجاع علی الق الأیمن. مع قول : 
«أللّهُمَ سل نقييي ِلَيْكَ وَفَيََّضْتٌ أَمْرِي ِلَيْكَ وَوَجَهْتُ وَجْهِي 
لَيّكَ: وَأَلَْاٹ ظَهْرِي ليك رَعْبَةَ وَرَهْبَةَ لك لا نا 
منك الا إِلَيْكٌ٠‏ آمنث بکتّابك لی ت وتيك أَلَذِي مك ان 


کہ 


مُت مُت علی أَلفِطرَةء فَأَجْعَلْهُنَ آخر مَا َه ر 


هذا وقد اقتصرت علی مار انت سائلاً الله تعالی أن یوفقنی وایاك 


للتحصن بذكره في جميع أحوالناء وأن پذهب عنا رجز الشيطان ویضعف 
کید ویخزی جندہ ویعدم سلطانه» وآن یمتن الله عڙ وجل علينا فيوفقنا لآن 


نکون من عبادہ المخلضیرت آمین 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


أخرجه البخاري؛ کتاب : الدعوات» باب : التعوذ والقراءة عند المنام. برقم (۰)۵۱۱۷ عن 
عائشة و وبرقم (5719)» عنها أيضّاء والمختار لفظ الثانية. 

النفث : نفخ لطیف بلا ریق . وسورة الاخلاص مع المعوذتین» تسمی جمیکا المعوّذات . 
آخرجه البخاري؛ کتاب: فرض الحُمُس؛ باب: ما ذکر عن درع النبي كل برقم 
(۰)۳۱۱۳ عن علي ظللله. ومسلم؛ کتاب: الذکر والدعاء باب : التسبیح آول النهار وعند 
النوم» برقم (۰)۲۷۲۷ عن علی و . 

آخرجه البخاري - واللفظ له - كتاب: الدعوات, باب: ما یقول إذا نام برقمي (۲۳۱۱) 
و(۰)1۳۱۳ ومسلم؛ كتاب : الذكر والدعاء» باب : ما يقول عند النوم» برقم (۰)۲۷۱۰ عن 


البراء بن عازب 5 . . 


رس ی ۳ 
الحصن الثالت: الإكثار من الاستعاذة بالّه تعالی: 


إن تحصین المومن نفسه مدازه جميعًا على وقاية قلبه مما قد يؤثر فيه 
فيفتح فيه ثلمة یلج الشيطان وأتباعه منها فيستحوذ على روحه» أو يضره في 
جسده وقد علمت - بفضل الله - ما يحصن قلبك بتلاوة آيات الله تعالی» 
وملازمة ما آرشد إليه رسول الله پا من أذكار مباركات» لكن مع ذلك فقد 
يتحيّن الشيطان وجنده من السحرة - عيادًا بالله - فرصة يغفل فيها العبد عن 
ذكر ربهء فيقع المؤمن عندها بتأثير أعمالهم» ويكون فريسة سهلة لمکائدهم» 
لذا فقد أرادت الشريعة المطهرة ة ألا تدع لعدوك إليك سبيلاً يسلكهء ولا 
كل مويل BE RE‏ أ اھت أو تغل شاغل عن ذكز 
ربك» فما أيسر من أن تتلفظ عندها بكلمات تلتجئ بقولهن إلى حمى 
مولاك وتستجير بعزته» وتستمسك بقدرته» وتُظهر بها مدى ضعفك 
وافتقارك فیتضعف الله كيد عدوك» فيخنس عن قلبك. فإذا ما أردت - أخي 
المؤمن - أن تتخلص من كيد شياطين الإنس والجن. لتلج في جزز العبادة 
والتقوی؛ فما عليك إلا أن تستعين بخالقهم» وتستجير بجنابه سبحانه 
وتلتجئ إلى حماه وتلوذ بكنفه» فهو القادر سبحانه على إعاذتك من نزغات 
الشیطانء ومن كيد السحرة الفجرة الذين ما فتئوا یخدمون شياطينهم 
ويتقربون إليهم . 

لذلك كله فقد أرشدت الشريعة المطهرة إلى وجوب الاستعاذة بالله تعالى 
تا اسان وطلا لعاف رسلا ا ل وماك نصوضًا هن 
كتاب الله تعالى وسْنْة نيبّه يل دالّة على ذلك : 


ر ا گم 


_- قال الله تعالی: ورا رتت من الین مَرْعٌ فاسکید ال ان سَهیم 


ل ©4 [الأعرّاف: ۰]۲۰۰ 


و3 
0 


آلچذُر من الشخر 


سم 
- 
Oo‏ 
م 
مج 


۱ 
۱ 


ہےر ہہ محقیرےر ےر جھے ج ص 2 2-7 7 هم 
- وقال تبارك اسمه: فا فرأت الفَاںَ فاستید باه من الشیّطن الیّحِم ل 


ی>رر ہے برض ص 


= وقال سبحانه: #وفل ر ب أعوذ بك من همرت الشَيطِين () وأعوذ يك رب 
کے قرو 


أن حضرون 4 [المومنون: ۰۲۹۸-۹۷ 


م سر جد رولا ا عر ١‏ هم لي ہے قير 


- وقال عر وجل: وما بارَعَنك من الشَیطان نن سعد بالّه ان هو 
[فْصَلت : ۰۲۳۹ 


4 


تم كمه لو قا دب عَنْهُ 7 ما جد َو ما را ات 


آلرجیم» فقال الصحابة للرجل : ألا تسمع ما يقول النبي 255؟ قال: 
0 


ویلحظ هنا ضرورة أن یکون غضب المؤمن لله تعالی» فلا یغضب 
لأمر من آمور الدنياء ولا ینتقم لنفسه قط وان له في رسول اله 335 


ق ۷ با 
ومن مواضع الاستعاذة عند استفتاح صلاة التطوع وذلك بقوله گلا : 
(ال عبر كبيرًا - ثلاث هِرَارٍ - وَأَلْحَمْدُ لِلّه گرا - ثلات یرَارِ - وَسْبْحَانَ 


» 


(۱) متفق عليه من حدیث سلیمان بن صُرّد وله . آخرجه البخاري؛ کتاب: الأدب باب : 
الحذر من الغضب. برقم (۰)1۱۱۵ ومسلم؛ کتاب: البر والصلة والاداب باب: فضل 
من يملك نفسه عند الغضب. برقم .)۲٦٦٢(‏ والقائل للرجل الغضبان» هو الصحابي 
الجلیل معاذ بن جبل له كما في سنن آبي داود برقم (۷۸۰٦)ء‏ بلفظ : (فجعل معاذ 
يأمره» فأب ومحك وجعل يزداد غضبًا). 

(۲) جزء من حدیث آخرجه البخاري؛ کتاب: المناقب» باب: صفة النبی كلق برقم )۳٥٣٣(‏ 
ومسلم؛ کتاب: الفضائل» باب : مباعدته و للائام» برقم (۲۳۲۷)ء عن عائشة ويا . 


و3 
0 


- 
ی 
2 

سا 


0 1 1 7 ۵ 
ال بكْرَةَ وَأصِيلاً - تلات مِرَارٍ - اَللَهُمٌ إني أَعُودُ بك من أَلشَّيْطانِ آلرجیی 
مِنْ هَمْزِهِ وه وتو »قلت - القائل: جبير بن مُطعم وله - : همژه 
0 و 7 کان 162 > معي TES‏ ا م 7 ود و سے سے ے 19 
ونفثه ونفخه؟ قال كَلِهِ: «أَمّا هَمْرُهُ: كَالْمَوْنَة' آليي تاذ أَبْنَ آدی وَمَا 
گا اعت ا اشنم . 
كذلك» فإن الاستعاذة تتأكد عند إرادة الشروع بتلاوة آیات من القرآن 
الكريم. قال تعالی: ذا أت لفان سد بال من ألشَّيَطن ار ©4 
[التحل: ۰۲۹۸ وفي ذلك حکم بالغة آوجزها فیما يلي : 
- أن القرآن الكريم وهو شفاء للصدر وهداية للقلب» يشفي الله به الصدر 
مما علق به من الوساوس» فيصير القلب قابلا للهداية فيتأثر بما يتلوه 
صاحبه من آيات الله » كما وتؤثر التلاوة عندها بمن يسمعهاء ويمكن إذ 
ذاك تمکن الهداية فى النفس وبقاؤها"ماتعًا للنفس عن الشهوات 
وحاجرًا للفکر عن الشبهات. وهذا من آشد ما يغتاظ به الشیطان 


. الموتة: أي الق الذي يأخذ صاحب المس. والعیاذ بالله تعالی‎ )١( 

(۲) آخرجه أصحاب السنن : 

- أبو داود؛ کتاب: الصلاة. باب: من رأى الاستفتاح بسبحانك اللهم وبحمدك برقم 
(۰)۷۷۵ عن آبي سعید الخدري طا . وفي الکتاب عینه» باب: ما يُستفتح به الصلاة من 
الدعاء» برقم (۰)۷۱6 عن جبير بن مطعم و . 

- الترمذي؛ كتاب: الصلاة باب: ما يقول عند افتتاح الصلاة برقم (٢٢۲)ء‏ عن أبي سعيد 
طبه . قال أبو عيسى: وحديث أبي سعيد ونه أشهر حديث في هذا الباب. اه. 

- والنّسائي؛ في الصلاة» كتاب: الافتتاح باب: نوع آخر من الذكر بين افتتاح الصلاة وبين 
القراءة» عنه أيضًا. 

- وابن ماجه؛ كتاب: أبواب إقامة الصلوات والسنن فيهاء باب: الاستعاذة في الصلاة» 
برقمي (۸۱۷) و(۸۰۸)ء الأول عن جبير» والثاني عن ابن مسعود وا . 
والحدیث أخرجه أحمد في مسنده؛ مسند المدنيين» من حديث جبير بن مُطعم وه برقم 
(١٦۸٦۱)ء‏ وكذلك برقم .)١1851(‏ وفي مسند الأنصار» من حدیث أبي أمامة الباهلي 
له برقم (۰)۲۲۵۳۰ لكنْ في آخره: (شرکه» بدل «١تَفْيْهِ)‏ . والحديث صحّحه الألباني. 
انظر : «الإرواء» برقم (۳۲). 


ال سن القن یکل 
ر ارسسشو اد 
الرجیم لذاء فهو يهرع عندئل لشغل القارئ والسامع عن ذلك الانتفاع 
حسدًا من عند نفسه» وحجرًا للمؤمن عن الهداية» فإذا استعاذ المؤمن 
20 بيار مه وا عناعه لوو و ال 
IRE ×8 ٤‏ و 

با رق جات موا > [الإسرّاء : ۰ وقال سبحانه وتعالی : «قَلّ هو 
ویو مه 


20 مامت هنن وشا وب لا ییوت فى عءلذانهم وقر وهو 
له عم © [فْضْلّت: ۰۲۶6 

- ومن الاحوال أيضًا التي تتأكد فیها مشروعية التعوّذ حدوث نزغ من 
الشيطانء أو طائف منه» قال تعالی : لول آمبادی يفولا ای هی آحسن إن 
الشیطن يام ینم م اك و شین كارت لاسن مدو تیا © > [الاسراء: ۰]۵۳ 
ا نه: و كا ار ا تود باه ره سَمِيعٌ 
عد © رک یک کت ا کین عبت ین شین تسا اه 
مُبَصِرُونَ ©4 [الأعرّاف: ۰۲۲۰۱-۲۰۰ 
فائدة فى الفرق بين العدو الإنسيئ» والعدو الشیطانی : 


2 


قال الامام ابن كثير رحمه الله: قال الله تعالى: *ذ العفو وَأ العف 


کے > م2 کک کے رلا ہم م میت 2 
وأعرش عن ھت اھ ۳۲ برضل من 3 الط نزع کاس هد اللہ نهر 
ر ھ سا م موصو ده وم و 
سميع علیم ©4 [الأعرّاف: ۲۰۰-۱۹۹ وقال تعالی: #لادفع بالق هی أحسن 
مر ےت 7ھ مر و جے ہےھۂ يد عرو ہ السام ص ہے 

الد تن نم يما بيشت €9 قل زب امو يک ین همرت الشَمنطين 


> [المومنون: ۷-۹۰ وقال تعالی : دنم بالق هی آحسن فَإِدَا الى نك 
پر لس ا مم کیک و ےم کک ھی مر سير م ہے 
وه عَدوة کا ول حَميِيمٌ © وما ينها إلا انت صا وبا 


: 27 م7ك ر و کت سه ا 
ذو حط عظيم © وا برع یں الشَبِطن تنم سذ باه کم هر 
مر ہہ 8 
العليم ©4 فْصْلت: ۰۲۳۹-۳۶ 


سس [|0۷۲-۲] لل د الكذرهمن الشهر 


قال 24# [فهذه ثلاث آیات" " لیس لين رابعة فى اهاي وهو آن الله 


يأمر بمصانعة العدو الانسی والاحسان إليه ليردّه عنه طبعه الطيبُ الأصل» 
0 ۷ وتو در شا تسا ده شم "مھ" 
0 لا یقبل مصانعة ولا حسائا ولا ييتفي غیر هلاگ ابن آدم» لشدة 
العداوة بينه وبين أبيه آدم من قبل] اه. من کلام الامام كه" 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


(€) 


كما یشرع التعوّذ با عند إرادة دخول الخلاء» فقد كان الي لا إذا 
دخل الخلاء» قال: «اَللَّهُمَ اي أَعُودُ بك من الْحُبْثِ وَالْعَبَاث)'''. 


وذلك لقوله كلةِ: «وَد سَمِعْتُمْ نهیق الْحِمَارِء فَتَعَوَّدُوا باه مِنَّ 
أَلشَّيْطانِء کانها رأث [كَإِنَهُ رآی] انا الحدیت. ولقوله علیه 
الصلاة والسلام: (إِذَا سَیغتم نْبَاحَ لكلاب ونهیق نهیق آلخمر الیل 


يعبّر السلف - رحمهم الله - عن الموضع من القرآن بالآية» وان كان قد حوی أكثر من 


آية فيما اصطلح عليه بعدُ من مطالع الایات ومقاطعهاء يدن التو ابن عباس و 


ہے مرج 


آخوف را : من يَمْمَلْ مال دروخ بر و6 ومن يعمل مال درو 
شرا یره 40 [الزدرلة: سم فقد أطلق تسمية آية على هذا النص» وفیه آیتان كما لا 
انظر : تفسير القرآن العظيم» ا ابن کثیر رحمه الله. ص ۷۳۰ ط : بيت الأفكار. 

متفق علیه» من حديث أنس 5 یه ؛ أخرجه البخاري» في موضعين» الأول : في کتاب 
الوضوی باب: ما یقول عند الخلای برقم »)١57(‏ والثاني : في كتاب الدعوات» باب: 
الدعاء عند الخلاء» برقم (1۳۲۲). ومسلم؛ کتاب الحيض» باب: ما یقول إذا راد دخول 
الخلاء» برقم (۳۷۵). 

رمق خليث عتم غلية» من حدیث آبي هريرة لد ومطلع الحدیث : برد سَهغتم 
صیاح الدیكق َأسْالُوا ا مِنْ فَضْيه نها 07 مَلَكا) . 

آخرجه البخاري؛ کتاب : بدء الخلق باب: خير مال المسلم غنم برقم (۳۳۰۳). 
ومسلم؛ کتاب: الذکر والدعاء باب: استحباب الدعاء عند صیاح الديك برقم 
(۲۷۲۹). وما بين معقوفتین من لفظ مروي البخاري كلله. 


ا من ال للا Th‏ سح 


۳۳ بأل انم يرين نا ا 0920 
- هذا ومما یحسن ختم صنوف التعوذ به» الاستعاذة بالله تعالی من أن 
یتسلط الشیطان على نفس المومن عند النزع الأخير» فيْحْتَم له بخاتمة 
السوءء عياذًا بالله. لذا فقد شرع لنا التعوذ بالله تعالی من ذلك قال النبيُ 
لا : «وَأَعُودُْ بك آن يَتَحَبَطنِيَ ألشَّيِطَانْ عند الَمَوْتِ؛''. 
كذلك فإن مما يشرع في التحصين 2 الله تعالى تعویذ الولد وت 
كان النبیٌ وی يعوّذ به الحسن والحسين و" ظا ويقول: (إِنَ أَبَاكُمَا گان يه یود با 
إِسْمَاعیل وَإِسْحَاقَ - لیم آلسلام ِ: أَعُودٌ بکَلِمَاتِ ال اَلنَائَةِ من کل 


شَبْطانٍ وم وَمِنْ كل عَيْنٍ لام '". ومما يدخل في تحصين الولد كذلك 
ما آرشد الیه النبث 0×" اة بقوله : «لَوْ آن أَحَدَكُمْ لا 2 أَهْلَهُ قَالَ: يشم اش 


هم نیت أ ألَّيْطان وَجَنْبِ َلشَيْطَانَ مَا ما رفا قضی بَينَهُمَا ول لم يَصُرَهُ 
ميان ید [وََم يُسَلّظ ]۹ . ومما يحص به المولود أيضا التأذین في 


)۱( آخرجه آبو داود؛ کتاب: الأدب» باب: نهیق الحمیر ونباح الکلاب» برقم (۰)۵۱۰۳ عن جابر بن 
عبداللہ و وصخحه الألباني بطرقه . انظر: الکلم الطیب برقم (۲۲۱). وأخرجه الترمذيٌ - وصخحه -؛ 
کتاب : الدعوات» باب: ما یقول إذا سمع نهیق الحمار برقم (۰)۳۹۵۹ عن آبي هريرة له 

(۲) جزء من حدیث آخرجه أبو داود» کتاب الصلاق باب : في الاستعاذة» برقم (۱۵۵۲) عن 
آبي ايسر ذإنه. صخحه الالباني. انظر: صحیح آبي داود (۱۳۷۳). 

(۳) آخرجه البخاري؛ کتاب : أحاديث الأنبياء علیهم السلام» باب بعد باب یرود [الصّافات: 

وم : النّسّلان في المشي» برقم (۳۳۷۱)ء عن عبداللہ بن عباس وا . 
و «هامَة)» بالتشديد - كما في الروایة ہی : هي واحدة الهوام» وهي ذات السموم» وقیل : 
دواب الأرض التي تھمٌ بأذى الناسء وهذا مما لا يصح نفیه - أي في تأویل حدیث : (لا 
عدوی » ولا طيرة» ولا هام ولا صفر) - إلا إن أريد به أنها لا تضر بذواتها وإنما تضر 
إذا آراد الله إيقاع الضرر بمن آصابته» انظر : فتح الباري: (۲4۱/۱۰). 

: متفق علیه» من حدیث عبدالله بن العباس رن ؛ آخرجه البخاري؛ کتاب: الوضوء باب‎ )٤( 
التسمية على كل حال وعند الوقاع» برقم (۰)۱۶۱ ومسلم؛ کتاب : النکاح» بات : ما‎ 
وما بين معقوفتين زيادة عند البخاري لہ‎ (IE يستحب أن يقوله عند الجماع» برقم‎ 


لس [)۔۔___۔۔۔8۔۔۔8۔۔سس اھ هن اسر 


۱ 


ذنه حین الولادة» کما: ادن 


«َدن الب ة في آذن آلخسین بن عَلِيّ - جين 
وَلَدَنْهُ فَاطِمَةُ - بأَلصّلاۃ ونم اهر اقب ان بت الق ند 
إلى لا الم ارده قل اہ یطاق از ره آو مہ دفو کن 
جنبیه بأصبعه» فاذا سمع النداء للصلاة استقرت کلمة التقوی في قایة 
وعلتث روخه فلا یجتاله الشیطان عن الفطرة انی فطر علیها. ولا یتسلط 
عم وق اد ۱ 


2 


أما الرابع من التحصینات الواقية - باذن الله - فهو: بالاجنهاد في تحقيق حسن 
الاقتداء بالنبي عَلِل. 
ویکون ذلك باعمال سنته بيه فیما آرشدت إليه من محادّة الشیطان 
وقصد مخالفته» ومخالفة أتباعه . وش المقصود في هذا المقام استقصاء 
الوصایا النبوية الكريمة جمیعها» لکنْ بعض ما آرشدت إليه» ومن ذلك : 
-١‏ اکفر من الاستعاذة بالله جو 7 الشیطان ال رجیم ی 
الغضب. قال النبيئ يلِِ: اني لالم کَلِمَةً لَوْ الها لَنَعَبَ عَنْهُ: غود 


۲- سم الله تعالی» عند كل أمر ذي بال من قول أو عمل تريد الشروع به. 
كتلاوة القرآن والوضوء ودخول المستخن والخروج منه » ودخول 
الني والخروج منه » وركوب الدابت وعند البدء بطعام أو شراب 


)١(‏ آخرجه أبو داود؛ كتاب: الأدب. باب: في المولود یؤڈن في آذنه برقم (۰)۵۱۰۵ عن 
أبي رافع ذ#ه. والترمذي؛ كتاب: الأضاحيء باب: الأذان في أذن المولودء برقم 
(۰)۱۵۱۶ عنه أيضًا. قال أبو عيسى (الترمذي): هذا حديث حسن صحيح. والعمل في 
العقيقة عليه. اه. ومعنى «بالصلاة» أي: بأذان الصلاة» وهو متعلق ب «أذن»» والمعنى: 
أذن بمثل آذان الصلاة» وهذا يدل على سُنّیة الأذان فی أذن المولود. انظر: عون المعبود 
للعظیم آبادي (۷/۱۶8). ۱ 


.)۱( سبق تخريجه ص۲۵۹ بالهامش ذي الرقم‎ )٢( 


الحذر من الشخر تأت لل اتا لب 


أو عند ذبح مأكول وی أو عند ارادة الجماع أو دخول الخلای 


قال رسول الله کل ل کلام او آمر ذي يَالٍء لا یتح بذكر أل 
27ھ007 1 
ڪر وَجَلَّء فَهُوَ بتر) 


۳- ین یشان کلم ند :گان ال کیا ب e‏ وطهورو» 


رفي شأنه کل ۳ أي الل الا ال ی تا اہم 


: خالف سمت الشيطان» ومحبوبه وما يميل إليه. ومن ذلك‎ -٤ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


* الکِبْر والاستعلاء. وهما داءان مهلكان مانعان من کل خيرء 
مردّهما إلى العَجب بالنفس. والبَظرِ بأنغم الله وکفر وجحود بها 
وهذا عين ما اتصف به إبليس الرجیم حين آمره الله تعالی بالسجود 
لادم تكريمًا لهذا الكَلَق؛ اعترافًا بقدرة الخالق» وامتثالاً ا 
سبحانه» قال تعالی : جد میک کلم رة © إل 2 

اجه گام الک © کیش نا تح تہ س۳ 

3230 من 


1 


22 


امتکرت کے ا نا عن ئا N‏ 
e‏ کے ته ان 


0. 


لَص : ۷۳ وذ 


أخرجه آحمد فی المسند: (۲/ ۰۳۵۹ من حدیث آبی هريرة طف . وهو فی مصئف 
عبدالرزاق بمعناه برقم (۱۰600) - (۲۰۲۸۰) وکذا هو عند البيهقي في الکبری؛ يرقم 
(۱۰۳۳۱). کل ذلك بلفظ : «َهَُ بر وعند آيي داود بلفظ : «قَهُوَ أَجْلمٌاء کتاب: الأدب» 
باب : الهدى في الكلام» برقم (۰)4۸40 عن أبي هريرة له أيضًا. والحدیث ضعیف. وقد 
توسّع في تخريجه مع بيان ضعفة الشيخ الألباني كهِ. انظر : «الإرواء» برقم (١)ء‏ (۲). 

متفق عليه من حديث عائشة ويا : أخرجه البخاري؛ كتاب: الوضوءء باب: التِیمُن في 
الوضوء والعُسلء برقم .)۱٦۸(‏ ومسلم؛ كتاب: الطهارة» باب: التیمُن في انظهور وغيرة» 
برقم .)۲٦۸(‏ 

قال الامام النووي ده : (قاعدة الشرع المستمرة أن کل ما كان من باب التزيين والتحسين 
استّحبٌ فيه امن وما كان بضد ذلك استّحِبٌ فيه التياسر) . اه. انظر: صحيح مسلم 
بشرح النووي (۳/ کک 


(۱) 


1 07 ہیوے 9 کم سے 
۲ سس الیذر من آلشفر 


م2 و 


٠ ۹2 27‏ 2 سص يوم ہے ٤ے‏ له 4 2 رو سم 
بدا بعفو الا عِرَّاء وَمَا تَوَاضَعَْ أحذ الا رَفَعَهُ ال تَعَالٰ+؛'''. 


× والعجلةٌ [وهي المانعة عن التمهل والتأمل قبل الشروع بالافعال 
فیشرع المرء بها من غير تبصر ولا معرفة» فيروّج الشيطان شرّه على 
المستعجل من حيث لا یدري]'' ومرڈ العجلة الكبْر والعجب 
بالنفس» والتشبّع بما لم يعطء فان المرء إذا اعتد بنفسه توهم قدرته 
على إنجاز ما يريده كأسرع ما يكون» فإذا حاول ذلك أعياه الأمر 
فاستشاط عندها غيظاء وربما جرّه ذلك إلى إحباط يستتبع ترگا 
للأعمال النافعة» واستسلامًا لوساوس الشيطان بالعجز» والتنخي 
جانبًا عن مسار العمل النافع» وترك الاستعانة با فيلقي الشيطان 
عندئذٍ شُبُھاته في قلبه» وبْخیّل إليه عجز الانسان عمومًا عن أداء ما 
يحقق له الاستخلاف في الأرض أو القيام بما خُلِق له من العبادق 
فيتوجه عندها إلى اتباع الهوى والتطفل على موائد الغیر» ويمضي 
حياته على هذا المنوال!! فهل كان يتصور عند تعجّله في أداء 
مهامه أن يصير إلى ما صار إليه؟! قال الله تعالى: #ركان اسن 


وگ ۳ 4 7 الس ال یں م 
ولا [الاسراء: ۰۲۱۱ وقال سبحانه: #خلق اشن من عج یه 
2 ی . HK‏ مه ic‏ 
[الانبیتاء: من الاية ۷ء وقال رسول الله کات : ۳ا من الله والعجلة 


من أَلشَّيْطَانِ)”". وقال عليه الصلاة والسلام: 'يُسْتَجَابُ لأحيكم 
جزء من حديث أخرجه مسلم؛ کتاب: البر والصلة والاداب باب: استحباب العفو 
والتواضع» برقم 06۲۵۸۸۱ عن ابي هريرة له . 
انظر : الاحیاء. لأبى حامد الغزالی تہ (۳/ ۳۳). 
آخرجه الترمذي؛ کتاب: البرّ والصلت باب: ما جاء في التأنّي والعجلة برقم (۲۰۱۲)) 
عن سهل بن سعد الساعدي #5 . وقال الترمذي: هذا حديث غریب» وقد تكلم بعض 
أهل العلم في عبد المهيمن بن عباس بن سهل» وضعّفه من قِبّل حفظه. اه. وقد حسّن 
الحدیث الألبانِئُ - رحمه الله - في الصحيحة برقم (۳۷۹۵). 


31 7 1 گا و TEN‏ 

تیار ون الكت سس[ 
مَا لَمْ يَعْجَلْء يَقُولُ: دَعَوْتُ فَلَمْ يُسْتَجَبْ لي؛'''. فان كان التعجْا 
مذمومًا حال الدعای عندما تعظم الرغبة في الاستجابة» فكيف ہما 
دون ذلك من أمور الدنيا؟! 


xX‏ والغضت : وهو آفة السایه ویکون بتوقد جمرة في قلب ابن آدم 
SE E ×‏ شلام ران EEA ON‏ هو 
الله. وكم ألحق الغضب بابن آدم من ويلات تندم بعد وقوعهاء بل 
استغرب أحيانًا صدورها عنه» لکن لات ساعة مَنْدُم فكم من قتيل 
- بغير حق - وطلاق بغير بصيرة» وعداوة بغير مسوغ» وقطيعة 
بصيرته فأوقعه بما لا يريد فأورده المهالك» والمرء يحسب - أنه 
سے و وذ تھا 727 0 لذا» فقد 
المتکرر» ہے ہہ والسلام مرارًا 00 
وآرشد النبیْ الکریم بي إلى قول الكلمة الطيبة» وإلى أن يملك 
المؤمن نفسه عند الغضب. وأن يكثر من الاستعاذة بالله من 
الشيطان الرجيم»ء وبالوضوء عند الغضب» كما أرشد عليه الصلاة 
والسلام إلى تغيير هيئة الغضبان بجلوس بعد قيام» وباستلقاء بعد 


» 


)۱( متفق عليه من حدیث آبي هريرة یه : آخرجه البخاري؛ کتاب : الدعوات : باب: يستجاتث 
پور ۳ "00٣‏ کتاب : الكو والدعاء والتوبة والاستغفار» 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


ا۲۸ ایس الْجمر من الشخر 


جلوس. مما یسهم في إطفاء جذوة تلك الجمرة المتوقدة فى قلبه . 
5 7 رصح 2 مر صح موم مج امم م2 7 قد رص 

قال الله تعالى: «والکظیی الْمَيْظ وَالْعَافِينَ عَن الاس واه بحب 
مرو 

لْمَحْيِينِ 4 آل عِمران: ٠0]١5‏ 


5 ا كارب 2 لآ کی و ای م2 5 ھا ا مه 
وقال رسول 32: «ليس الشديد بالصرعة. انما الشدید الذی يَملِك 


سے شر و ہش و 
نفسه عند الغضبت) ‏ . 


وقد روي عن النبيّ جي الدلالة على مايطفئ الغضب» من وضوی 


7 5 ا م تو م 6 وام2 7 21 4 وم 7 ۶ 7 َ‫ 
- 7 
7۳ 4 4 ب ص و هه 1 2 َع عع ہےر هه ۶ 6 
النار» وانما النار بالمای فإذا 1 آخدکم فلیتوضا» ۰ . 
2 2 2 ات کے 5 7 


وأوصى عليه الصلاة والسلام جارية بن قدامة وله بقوله مرارًا : 
ہے 7 o‏ 5 ا 4 4 7 1 2 6 م 

لا نَفْضَبْ"". وقال كَلِةِ: ذا غضب أَحَدُكُم وم فایم 
ليَجْلِسُء فٍن ذَهَبَ عَنْهُ لصب ولا ليضظجن“. 

xX‏ والحيرة: وهى كثرة التردد» وذلك سبب مؤكد لاستهواء الشيطان 

5 7 0 - و 

ابنَ ادم باضلاله» وتسييره إلى مهلکه» لكن المؤمن يحزم أمره فيما 
يريد فى حياته الدنياء أما غيره فقد تلمس معالم طريقه من وحي 
شيطان إنس أو جن » فاجتاله وألقیٰ قو روعه الشبهات وتلاعب به 

متفق علیه. من حديث أبي هريرة وله : أخرجه البخاري؛ کتاب : الأدب» باب: الحذر 

من الغضب» برقم .)5١1١5(‏ ومسلم؛ کتاب: البر والصلة والآداب» باب: فضل من يملك 

أخرجه أبو داود» كتاب: الأدب» باب: ما يقال عند الغضب» برقم (۰)4۷۸4 عن عطية 

السعدي ونه . وهذا الحديث ضعيف. 

أخرجه البخاري؛ كتاب: الأدب» باب: الحذر من الغضبء برقم (۰)۱۱۱7 عن 

أبي هريرة ول . 

أخرجه أبو داود كتاب: الأدب» باب : ما يقال عند الغضب. برقم (۰)4۷۸۲ عن أبي ذز 

الغفاري له . صحخحه الاألبانی . انظر : صحیح أبي داود (8۰۰۰). 


0 د 1ك 


(۱) 


(۲) 


حتی أضله» فألفی الأفاكون - من سحرة ودجاجلة - طريقًا ٍلیه. 
فهلك هلاکا محتمّاء والعیاذ بالله تعالی . 
قال تعالى : کی استهوثة الشططين فى الاش راد الانسام موک 
وقال سبحانه: َمُرَيْدَبينَ بن لك لآ ال هول ولا ال کو .که 
[اليساء: ۶۲ج وقد آرشد الله عر وجل نبیّه َء ومن بعده آمته لا 
بقوله تعالى: ها عَرْمْتَ فوك عل الو إِنَّ اللہ بب المَوَقانَ 4 
لآل جمران: ۲۱0۹) سی تل ا لذا دعا 
حَدُكُمْ كليَعِْم الْمَسْألَة, ولا يَقُولَنَ : الهم إن د شنت كأغطني: اه 
لا مت رق 
فتائل - رحمك الله - إن كان العزم مأمورًا به عند إرادة العمل 
الصالح؛ وفي مقام الطلب من الله تعالى مع أن الأصل هو 
الحث على عمل الصالحات» مع عظم مشروعية الدعای فكيف 
بما هو دون ذلك من الأمور؟!. 

× والتبذير» ويكون بالإسراف في الإنفاق» ومجانبة التوسط فیه 
وكذلك في الإنفاق بغير وجه حق. أو في معصیت ا 
اه ی تیه ان الاك كله فوكون: ها فص 2د 
وغیره - عنده قوامّا بين الاسراف والتقتیر» > مع اعطاء 


5 1 
امن 


«أستهوتة» : اضلتہ كما في البخاري» كتاب: التفسير» من تفسير سورة الأنعام» في 
سياق النقل عن ابن عباس ا ٠‏ وفي الفتح ۸ هو تفسير قتادة أخرجه 
عبدالرزاق. اه. 

متفق عليه من حديث أنس تفه : أخرجه البخاري؛ كتاب: الدعوات» باب : «لِيعزم 
المسألة فإنه لا مكره له» برقم (۱۳۳۸). جو کتاب : الذغر والدعاء والتوبة 
والاستغفارء باب : العزم بالدعای ولا یقل : إن شئت» برقم (۷۸٦۲)۔‏ 


حقهء وفي طاعة الله بمباح أو قُرْبَوٍ وهو يعلم أن مِنْ أَحَبٌ 
ما بنقق به المال عند الله تعالى: ما كان زكاةً»ء أو صلة آرحام 
أو إحسانًا إلى جار مسكين» أو إجابة لسائل. وحيث يجانب 
المؤمنٌ ذلك فقد قارب التشبه بصفة الشيطان في التبذير والسَّمَه 
الذي يودي به إلى كفر بالنعمة وجحود بھاء وذلك باستعمالها في 
غيو ها دهعت لاحل ناش المسرف المبذر مع الشيطان من هذه 
الحیثیة» فیکون للشیطان على إخوانه المبذرین سبیل للغواية ونوع 
تن می و لق ۹ رانک وا تا ولا بر 
زرا 7 السذرت كرا اخون سبط وان اَلشَيْطلنُ رب 
کنو 48 [الاسراء: ۰]۲۷-۲۲ 

وقال سبحانه: بے إا انفقو لم رفوا ولم ینٹوا وکان بے 
دل قواما (6 € [الفثرقان: ۰۲0۷ 


7 7 و 
1 


وقال رسول الله ڈ: «مَنْ سره أَنْ يُبْسَط لَه رقف َو يُنْسَا لَه في 


سل وجاء رجل إلى النبی عليه الصلاة 


تق جج 7 


مك تم انك م وك 3 َو و 0 


)١(‏ متفق عليه من حديث أنس بن مالك وله : أخرجه البخاري؛ كتاب: البيوع» باب: من 


(۲) 


أحبٌ البَسط في الرزق» برقم 2050517 ا کتاب : البرّ والصلة والاداب» باب: صلة 
الرحم وتحريم قطیعتھاء برقم (۲۵۵۷). 

آخرجه مسلم - واللفظ له -؛ كتاب: البرّ والصلة والآداب» باب: پر الوالدين 
82808007 به» برقم (۸٢٥۲)ء‏ وعند البخاري؛ من غير زيادة: 4 اتاك أَدْنَاكَ؛ فى 
آخره. كتاب: الادب» باب: من أحق الناس بحسن الصحبة» برقم (۵۹۷۱)ء عن 


9 


أبي هريرة توه . 


آلچذر من آلشر للم لس | ۲۷۱( — 


0) 


(۲) 


لْعَوَاءَ 


وقد روي عن النبن - عليه أزكى صلاة وأتم تسليم - أن رجلا 
كان ذا مال كثير وذا أهل وولد وحاضرةء كيف يصنع بماله؟ فأمره 


پا بقوله: انُخْرِح آلرَّكَاةَ من 07 290 ظهْرَةٌ تطهرك وتصل 
َفْربَاءكء وتفرف حَقَّ آلسَایّل والخار وآلمشکین»؟. 


٭ الهراء. أو الجدال بالباطل ومردّه إلى (إعجاب کل ذي رأي 
برأیہ)'''ء وأصله من الکبّر المذموم. والجدل مشتق من محاولة 
کل من المتخاصمين جدل صاحبه عن رآیه» فان كان بغیر 
وجه حق سمي مرا وهو المعنيّ هناء وان كان بالحق سمي 
عذال ولط تیلست تلقو قن سو 
ذلك من غير حجة بینت وكان قصده إعلاء كلمته وإظهار 
مذهبه تعظيمًا لشأن نفسه وتحقيرًا لنظیره لا إظهارًا لوجه الحق 
الذي التزمهء وجد إذ ذاك غیظا فى قلبه واستفاض حدقا على 
صاحبه فان قهره الخصم بحجته الدامغة استحال الغیظ غلا في 
قلبه» حتی إذا تظاهر أنه نسي تلك الجولة الخاسرة تحوّل الخل 
في قلبه إلى إِحَن وحقد دفین» وهو آخطر مدخل للشیطان على 
قلبه» حيث يبق صاحبه يتحين الفرصة لد غيظه» ولینقض على 
سا تلك اط ها ال کت العق بد لاحل ترايت لا 


جزء من حديث أخرجه أحمد فی مسنده» )۱۳٣/۳(‏ من حديث آنس بن مالك وط . وهذا 
الحديث ضعيف . 

هذا مستفاد من حدیث» آخرجه الترمذي مطولاً - ومنه : «۰... ختّی ادا ریت شا 
م ...» الحدیث - کتاب : تفسیر القرآن» باب: ومن سورة المائدة» برقم (۰)۳۰۵۸ 
عن أبى ثعلبة الخشنی ول . وقال آبو عیسی : هذا حديث حسن غريب . وأخرجه آبو داود 
أيضًا مطولاً برقم (4۳4۱). وابن ماجه كذلك» برقم .)٦٥١٤(‏ والحدیث ضغفه الألباني . 
انظر : (الضعیفة» برقم (۱۰۲۵). 


ريب أنه ولىٌ للشيطان» قد زخرف له مولاه الكِبْرَ والمماراءٌ على 
أنها فضيلة يُتوصّل بها إلى تحقيق الذات وقهر الخصم. هذاء 
فضلاً عما پورثه هذا الجدل من تحریش من الشیاطین بین 
المتخاصمین» هذا إن لم تتعصب لرأي کل واحد منهما زمرق 
مما يثير العداوة والبغضاء بينهم» وقد تجد أحدهم على آتم الأهبة 
لعمل ما بوسعه ليوقع الضر بصاحبه وقد يسلب عقله بسحرء أو 
يفرق بينه وبين من یحب. أو يتسبب في |مراضه. أو حتى قتله» 
وهذا عين ما يبغيه الشيطان وأتباعه يق بين الناس» وإيقاع 
العداوة بينهم . 

قال تعالی : وان اسن کر کی جلاک [الکھف : 04]. 


5 1 ع ررك لطا ھی ا کٹ ا اا | رس مرج 
وقال سبحانه: وان الشَيَطِينَ لوخد إل ازلیایھم لیجیلوم ون 
۶ رو ود کب کہ 27 

اطتموهم نکم مرون [الانسام: ۰۲۱۲۱ 

5 کی کی کی می ا مج ون م 7 0 
وقال عر شأنه: ین الت يلون ف ءاينت الله بِخَجر سُلطنن 
21 ےھ 0 5 0 > ر کا معصے م 2 مد 
آتلهم إن فى صلورهم إلا جر ما هم بلفیه اتید بالله 


که هو ابع ابص © [غافر : ۰]٤٦‏ 

وقال تقدست أسماؤه: رلک لتا کل َي عَدُوَا مین آلاس 
اق سی شم تس ری رل عون ولو قاف اک ما شا 
درم وم یرسک > [الأنتام: ۰۲۱۱۲ 

وقد طرق النبيئٌ بيه باب حجرة علي وفاطمةً علیهما السلام ليلةء 
فقال : «آلا تصَلیّان». فقلت - آي على له -: يا رسول اللہ 
آنفسنا بيد الله ء فإذا شاء أن یبعثنا بِعَثّناء فانصرف حین قلنا ذلك» 


ولم یرجع إلي شيئّاء ثم سمعته - وهو مول [أي قد قفل راجعًا] یضرب 


ا من ال للا Wh‏ سح 


(۱) 


(۲) 


فخله - وهو یقول : ان لسن کر نیو جلا میں »م۰ 

٭ والعمد إلى تغيير خلق الله تعالی» وهو من أعظم ما يستهوي 
الشياطين» والعیاذ بالله عر وجل. فتعمد إلى تزیین ذلك للناس» 
فیقع كثير منهم في هذا الشرك'متوهكين: بأن هذا التغییر یحسن 
مظهرهم ویرفع منزلتهم وقد لا یقتصر هذا التغییر على صاحبه 
بل قد يسول له الشیطان أن یتعدی ذلك إلى محاولة تغيير وتشویه 
پت ئ وهذا عين ما فعله بعض مشركي العرب؛ حين عمدوا 
إلى تشقیق آذان الأنعام وجعلوا ذلك سمة وعلامة على تحکمهم 
بجواز الانتفاع بها. أو على حرمة ذلك» أو على اختصاص هذا 
النفع بآناس دون آخرین» ومن ذلك ما اذَّعَوْه افتراء من [بحيرة أو 
سائبة» أو وصيلة» أو حام] ۰۳ فوقعوا في تغییر دين الله » ومحادّة 


أخرجه البخاري - واللفظ له - كتاب: أبواب التهجد» باب: تحريض النبيّ گا على صلاة 
الليل» برقم (۱۱۲۷). ومسلم؛ صلاة المسافرین وقضرها؛ باب: ما رُوي فيمن نام الليل 
أجمعَ حتی آصبح. برقم (۷۷۵)ء عنه أيضًا . 

السائبة : هی الناقة التی كانت تسیب فى الجاهلية لنذر أو نحوه» لکونها قد ولدت عشرة أبطن 
کلهن إناث» فلا رکب ظهرها ولا يشرب لبنهاء إلا ولڈھا فیّشربونه من لبنهاء وکذلك 
الضیف» وتبقی کذلك سی تموت» فاذا ماتت اشترك في أکلها الرجال والنسای ثم تمرك 
أذن بنتها الأخيرة» أي شْقّث الاذن وشرقّث. فسمیت هذه البنت (بحیرة) وکان حکمها 
كحكم أمها بعد ذلك. ١‏ 

أما (الوصيلة): فهي الشاة تلد سبعة أبطنء عناقین عَناقین - أي: أنثيين أنثيين - فان 
ولدت في الله عذيا - آي: ذکرا -: ذبحوه لالهتهم المزعومة واختضوها به» ون 
ولدت جديا وعناقًاء قالوا: قد وصلت آخاها. آي: وصلت العناق آخاها الجدي, فلا 
یذبحون آخاها من أجلهاء ولا تشرب لبها النسا وکان لبنها للرجال فقطء ثم يُجَرُونها 
مجری السائبة - على ما عَرَفْتَ من حالها -. 

وآما (الحامي). فهو الفحل من الابل الذي طال مکثه عندهم؛ بحیث لَقِحَّ ولذ ولیہ 
فیقولون : قد حمی ظهره. فلا يُركبء ولا يُجَرُ له وب ولا يُمنع من مرعی. 

انظر: في بیان ذلك کله» مختار الصحاح. مادة (سیب - بحر - وصل - حمي). 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 
2 


لس ۷۷ | سس الخدر من انش 


ما شرعه لخلقه» واسترضُوا بذلك الشیطان الرجیم. ومن ثم 
استحوذ عليهم فمَرّدوا على الشرك» وحاربوا دين الله حرب استمانة 
لا هوادة فيها. یتبین بما سبق أن تغییر خلق الله» هو مدعاة لطرد 
الانسان من رحمة الله تعالى» ذلك أنه - في حقيقته - تدخل سافر 
في حق التشریع الذي هو من آخص خصائص الالوهية. 

ومما یدخل في تغيير خلق الله تعالی ما يحرم من زينة النساء: 
کالوشم "بدو ةم والتفلح في الأسنان» ووصل الشعر 
وما يحرم من زينة الرجال: كالتزين بما اختَضصّت به النساء من 
لباس» أو تحل بذهب. أو ادهانٍ بطيب ملوَّنٍ كحناء في اليدين أو 
يي او سھ ھا زط A‏ با 
7 ۳" كالقَرّع”*2» وغير ذلك كثير مما يلع به 
عليناء أصحاب (التقلیعات الغربية) وإِنْ کل ذلك إلا مدعاة 
للشياطين لاستخفاف نفوس فاعلیه مما يتسبب باستهوائها لتلك 
الأنفس» ومن ثم استعبادها واضلالها . 


الوشم: جعل علامة مستقرة في الجلد» وذلك بغرز إبرة فيه» ثم ذَرٌ - أي: إلقاء - النْتُور 
وهو مادة تترسّب في مسام الجلد تسمى النَيْلّجء تجعل بعد الغرز في الجلد. انظر: مختار 
الصحاح (وشم). 

النْمْضُء نتف الشعر من الوجه» وتسمى من تفعله نامصةء ومن تأمر بفعله متنمصة. أو 
منتمصة. انظر : النهاية لابن الأثير (۱۰/۵). 

التفلج: ما تفعله المرأة بأسنانها للتفريج قليلاً ما بين الثنايا والرباعیات» وكُنَّ يفعلن ذلك 
رغبة فى التحسين. انظر: النهاية أيضًا (4۲۰/۳). 

التزعفر : صبغ الثوب بالزعفران» أو التطیّب به. انظر: مختار الصحاح مادة (رَغْفَرَ) . 
القَرّع: أن يُحلق رأسُ الصبي؛ ويرك في مواضع منه الشعر مُتفرّقا. انظر: مختار 
الصحاح » مادة (قَرَعَ). ويكون ذلك على وجه غير متناسق» مما كان يفعله بعض الأعراب 
في الجاهلية» ويفعله - للأسف - بعض شبابنا اليوم» وهو ما يطلق عليه قصة الكابورياء 
تقليدًا لمن يسمى ب(الهيبيز أو البنكيز) من فُسَقة الغربيين. 


و3 
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آلچذُر من الشخر 


| 
سم 
- 
< 
Oo‏ 
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وهاك - مكرما - ما يدل من كتاب الله تعالى وسنة نبيّه ييل على 
التحذير مما سلف ذكره: 


قال لله تعالی: إن یلو من دونهء ال تا وان یلعو الا 
یط بدا يدا (©) © لک ار وک کح ۰ من عاك تھا متروضًا 


1 


لت A‏ هم فلن لتك عادانی. الامش ولام و کات کی 
غ أله .ومن تخد بط ولگ نن دوین ال فقد خر خسراها 
سكا 40 [التّستاء: ۰۲۱۱۹-۱۱۷ 

وقال عر وجل: ما مل اله من بیرق ولا ساب ولا لو را عام 
کک ان کرو سرون غ1 او كت وا که 1 مق [المائدة: ۲٠٠٢‏ 


وقال ع وجل : اند وجهک الزن ية فطرت أله الى فطر الاس ما 
لا بی للق اک كلك الت ام لكك ر 


[الرّوم : ۰-۳۰ 
قال الإمام ابن كثير رحمه الله : پل بل ۳۳۹ کہ [الروم : ۳۰ قال 
بعضهم : او اعت ات فتغیروا ۳۹۳ ٗ سس یز 
الله غلیها کر را بیس الا کفوله کال رن ا مایا 
زی 
[آل عمران: /ا9]» وهذا معنى حسنٌ صحيح . ا : والمعنی المقصود: منوا 
- آعطوا الامان - کمن استأمن بدخوله بيت الله المحرم. 
وقال الامام البخاري كأنه: لا مَل لحن الک : لدين الله. اه 
قد خطب النبیْ کل ذات یوم فقال في خطبته : أن رى عر وجل 


2 
6ے 7 4 
22% 


أَمَرَنِي أَنْ أَعَلْمَكُمْ 0یو ا وای 


(۱) انظر: تفسير القرآن العظیم» لابن كثير (ص۰)۱۳۲ ط - بيت الأفكار. 
(۲( انظر : مجمعح ری : کتات : التفسينة ا رتس ہت 
وتمامه : علق الا رت : دين الأولين» والفطرةً : الاسلام. اه 


۳ 


ے | ۲۷۷ مد الجذر من الشگر 


خلال وي خَلفث عِبَادِي حفاء ء کل وم آتلهم | 2 شیاین قَاَضَلَنهُمْ 


عَنْ دِبنِهِم» وَحَرَّمَتْ عَلَيْهمْ ما آخللث لَه ومرئهم آن يُْرِكُوا بي ما لَمْ 
نر به سلطا .. E‏ 


وفي الصحیح قوله يَلِل: اَی ألله آلواشمات وال شات 


م وَالْمْتَقَلحَاتِ لسن لیات لْق أا وقال ابن مسعود 
ضيه : ما لي لا ألعنُ من لعنَ رسول الله کات ومن هو في كتاب الله لوب 


7 وير م 7 ۳ ہے مرو مھ رو ۶ 
اک م الیل دوه وما تنک عله فنتهواکه ور , ب 
وق وخ ا كن الأ تناو و شهرها تار در أن 


يَصِلُوهاء فسألوا النبئ ب فقال: «لَنَ ا الْوَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصِلَةه". 


أما تشبّه کل من الجنسين بالآخرء فقد الْعَنَ الب 44 الْمْتَشَبّهِينَ من 
ألرّجَالٍ بالا وَاَلْمْتَسَبّهَاتِ من ألنْسَاءِ بالرجَالٍِ)”*'. كما أمر عليه الصلاة 


والسلام بإخراج المتشبّهين بالنساء من البيوت» فقال قلة: «أَخْرِجُوهُمْ مِنْ 


و 
]وک . 


)١(‏ أخرجه مسلم - مُطوّلاً - كتاب: الجنة» باب: الصفات التي يُعرف بها في الدنيا أهل 
الجنة وأهل النار» عن عياض بن حمار المجاشعي وله برقم .)۲۸٦٢(‏ ومعنى انَحَلْتُها 
النْخْلء بالضم: العطية والهبة ابتداء من غير عوّض ولا انظر : النهاية (0/ ۲۶). 

(٢‏ جزء من حديث متفق عليه من حدیث ابن مسعود ووه : آخرجه البخاري» کتاب: 
التفسيرء باب : وما کج الیل کش و برقم (4881). ومسلعٌ؛ كتاب: اللباس 
والزينة» باب : تحريم فعل الواصلة والمستوصلة» برقم .)۲۱۲٢(‏ 

(۳) آخرجه البخاري؛ كتاب اللباس» باب: الوصل في الشعرء برقم (٣٤۹۳٢)ء‏ ومسلم؛ بلفظ : 
«مْتَمَرَط شُغْرْهَاء كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم فعل الواصلة والمستوصلة» برقم 
(۰)۳۱۲۳ عن عائشة ونا . 

(8) أخرجه البخاري؛ کتاب : اللباس» باب : المتشبهون بالنساء والمتشبهات بالرجال» برقم 
(0886)» عن عبدالله بن عباس ڪا . 

)٥(‏ أخرجه البخاري؛ كتاب اللباس؛ باب: إخراج المتشبهين بالنساء من البيوت» برقم 
(5885)» عن ابن عباس آیضا. 


الجر من اطغ ۷۷ سح 


وقد 7 تي انب از بمُخِنَثِ قد خضب يديه ورجليه بالجنام. فقال النبي 
0-1 كا ال 500 فقيل : يا رسول الله » يتشْبّه بالنساء! فأمر به فثفي إلى 
النقیع'' الوا نينا" رس 0ای الا تفه قال «إني ٹھیۓ عَن تُثل 


ص 


4 ر لی ا 

وأما حرمة تنم الرجل بذهبء فقد رَأَى رَسُولُ أله ب اما من ذعب 
في ید رجْل فع قطرحه قال عو یمد أَحَدكُم إلى جَمرةٍ ین تار 
َيَجْعَلهَا في يدوا فقيل للرجل بعدما ذهب رسول الله كله خذ خاتمك 
انتفع به قال: لا واللوء لا آخذه أبدّاء وقد طرحه رسول الله كَل" . 


2 کر اهة ازع فقد «نْهَى رون 1 ا أن يَتَرَعْفْرَ لرَجُل»"*. 


وأما كراهية القَرّع» فما صح ١‏ 


ج 
کے 


)١(‏ النقيع: ناحية عن المدينة» ولیس بالبقيع» الذي هو موضع مقبرة أهل المدينة. كما بينه 
أبو داود كن بعد إخراجه للحدیث . وبين المدينة والنقيع عشرون فرسخا. - أي ما يقارب 
۸ کلم - كان رسول الله کل قد حماه لخیله» وله هناك مسجد يقال له مقمّل» وهو 
من ديار مُرّينة. انظر: معجم البلدان لیاقوت الحَمّويء .)۳٣۸/٥(‏ 

(۲) أخرجه أبو داود؛ كتاب: الأدب» باب: الحكم في المخنثين» برقم 36 عن أبي 
هريرة وله . صحّحه الالباني. انظر: صحيح آبي داود (4۱۱۹). 

(۳) أخرجه مسلم؛ كتاب: اللباس والزينة» باب: تحريم خاتم الذهب على الرجال ...2 برقم 
( ۹۹۰( عن عبدالله بن عباس وا . 

(8) متفق عليه من حديث أنس نه : أخرجه البخاري؛ كتاب: اللباس» باب : التزعفر 
للرجال» برقم (۰)۵۸47 ومسلم؛ کتاب: اللباس والزينة» باب: نهي الرجل عن التزعفر 
برقم (۰)۲۱۰۱ عن أنس نه . والحديث عند الجماعة إلا الموطأء وقال الترمذي: ومعنى 
كراهية التزعفر للرجل : أن يتطيب به . اه 

)٥(‏ أخرجه البخاري - مطولاً - كتاب: اللباس» باب: القزعء برقم (۵۹۲۰) ومسلم؛ 
کتاب : اللباس والزينة» باب : كراهة و برقم (۰)۲۱۲۰ عن عبدالله بن عمر ويا . قال 
مسلم کت : قال ٦ی‏ وت و ہر رر سرت وما 
القَرّع؟ قال: يُحلق بعض رأس الصبي ويُترك بعض . 


سے ۲۷۸لک الور من ألشخر 

× والعمد إلى آفعال يحبها الشيطان» قد يستصغرها المؤمن فلا يلقي 
لها بالء ومن ذلك: 

. الإكثار من التثاؤب‎ -١ 

۲- ترك القيلولة (وهي نومة يسيرة قبيل الزوال). 

۳- الجلوس في مجلس الشيطان» وهو الموضع الذي تخلله الظل والشمس . 

-٤‏ التصرف باليد الشمال في أكل وشرب. أو أخذ وإعطاء. 

. ترك التأذين (المناداة للصلاة)‎ -٥ 

-٦‏ النوم الطويل» وترك قيام الليل. 

۷- ترك اللقمة إذا سقطت على الأرضء لما فيه من تفريط بنعمة الله تعالى. 

۸- المكث على غير وضوءء وترك صلاة الجماعة في المسجد. 

۹- اقتناء كلب (لغير صيد أو حراسة أو زرع)» أو وضع طن فى ارت 
لذوات أرواح» ولو لم يكن لها ظل . 

۰-العمد إلى الأكل منفردّاء والإكثار من المأكل والمشرب. لحد الب والتکمة. 
ومن أدلة النهي عما سبق بترتيبه 

- قول رسول الله کل : ان لل يُحِبُ ألعْطاسء وَيَكْرَهُ أَلتَّتَاوْبَء نذا 
عطن فَحَمد اللء فَحَن علی كل مُسْلِم سَمِعَهُ أَنْ يسمه وَأَما أَلتَنَاوْت : 
تما هُوَ مِنَ أَلشَّيْطانء ليره ما أَسْتَطاعَ دا قَالَ: هَاء ضح یله 

ا 


)۱( أخرجه البخاري - مطؤلاً -؛ کتاب: الدب باب : ما يُستَحَبٌ من العطاس وما یکره من 
التثاؤب» برقم (٣۳٢٢٦)ک‏ ومسلم - بشطره الثانى 5 كتاب: الزهد والرقائق باب : 
تشميت العاطس وكراهة التثاؤب» برقم )۲۹۹٤(‏ عن أبى هريرة وليه 


آلچذُر من الشّخر 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


(€) 


(٥) 


— f} 


ترغيب رسول الله ٍ بالقيلولة» معللاً ذلك بأن الشياطين لا تقيل. قال 
ار : «قیلوا إن ہر اا" 
هی ال کل ان یحلس 20 نہ ول ول مجلس اسان 


کل 


قال عليه الصلاة والسلام: ؛ كُلَنَّ أَحَد مِنْكُمْ بِشِمَالِه و 
٠ -‏ فَإِنَ لیصا TT‏ ر وقال ككل: یال 
ا سَوِينه › وَیّشرت بیوینه ولاح بيد رفظ عو إن 7ھ 


رر و 


رمع سد سے موه 

کل پشمالف وَیَشرت پشمالف وَيَعْطي پشمالف ويا خذ پمال“ . 

۷ ۶ 3 4 7 7 1 همم 0 2 0 

قال النبئُ عليه الصلاة والسلام: (إِذا نودي بالصّلاة أَدْبَرَ لشَيْطان وله 
سے لها 7 رو ار را ا ہے اوھ ۵ ص عع و 22 وه ہ۔ ۲7 

ضراظ ختی لا يَسْمَعَ لْأَدَانَء قدا قضی اَلأَّذَانْ بل فلا نرب بها 

وم کڈ 2 Ty‏ 2 1 1 3 

دی فاذا قضی التثويبٌ اقبل ھ۴827 


۳ 4 
۱ 


رواه أبو تُعیم في الجليةء انظر: صحيح الجامع: )۱٢٤ /٤(‏ . 

أخرجه أحمد في المسند» (۳/ ۰04۱8 من حديث رجل من أصحاب النبيّ كَل قال 
المنذري في الترغیب والترهیب (۵/ ۰ ۲) : سنده جید۔ اھ وصخحه الألباني في «صحيح 
الترغیب والترهیب» برقم (۳۰۸۱). وکان سعید بن المسیّب یقول : [مقیل الشیطان بین 
الظل والشمس]. انظر: آکام المرجان في غرائب الاخبار وأحكام الجان. لبدر الدین 
الحنفي. ص: ۲۳۵ . والضّح - بالكسر وتشديد الحاء -: شعاع الشمس . انظر: مختار 
الصحاحء لابن الأثير» مادة (ضحَح). 

أخرجه مسلم؛ كتاب: م باب : وی انف یہہ 
عن عبدالله بن عمر TS‏ [قال - أي سالم -: وكان نافع يزيد فيها: ١‏ 
بهاء رل بلي بَا ۳۹ 

أخرجه ابن ماج 05 أبواب الأطعمة» باب: الأكل باليمين» برقم (٣٦۳۲)ء‏ عن أبي 
هريرة وه . وقد صحح سنده المنذري في الترغيب والترهيب (۱۹۱/4). والألباني. 
انظر : «صحيح الترغيب والترهيب» برقم .)5١١5(‏ 

جزء من حديثٍ أخرجه البخاري بتمامه؛ كتاب: السهوء باب: إذا لم يدر کم صلى برقم 
(۰)۱۲۳۱ ومسلم بنحوه؛ كتاب: الصلاة» باب: فضل الأذان وهرب الشيطان عند 
سماعه برقم (۰)۳۸۹ عن ابي هريرة ذه 

والتثویب : الإقامة» والضراط : هو خصاص الشیطان - أي : شدة عَدُوه - وصوئه. كما 


93 1 
بينه مروي مسلم که 


حم وا 


۰ 
اح اقا 


نہ 


0) 


(۲) 


(۳ 


ا 2 2 وھ حم 2 عت کک کے ب بو 
قال الله تعالی : مخاطبًا نبيّه کل : ایا لی ف اليل إلا فيلا ) بصفةه 
أو ہو ےہ ے 


ر قض یه كيلا و أو زد ع يه ورتل فان 50 [المُژمل: ۰۲4-۱ 
ویفول عليه و والتلام ر یمد ب نان على ہے می 
ار ةيَضْرِبُ : : عَلَيْكَ لَيْلآَ طوبلا. فا أسْتَبْمَ كَذَكَرَ ال 
أَنُحَلَّتْ عفد وَإِذَا توا آنعلث عن عفان قد صلی افكت الق 

ضح تیا یب لس وَإلاً أَصْبَحَ حَِيتٌ آلنَفْسِ كَسْلَانَ ا 

قال رسول الله 26 إن ألشَيِطانَ يَحَضْرٌ حدم عِنْدَ کل شَيْءِ من شاو 
تی يَحْضّرَهُ عِنْدَ طَعَامِهِ و دا سَقَطت ین یم الم یط مَا گان 
بها من آذی. ڈ ثم که ولا يَدَعْهًا للمَیّطان اد 2 ع عق أَصَابعَ 
لا بڈری في ا طعامه تكون ۶ ۷ئ 

سمع عاذ بن فان وہ تہ 


21 مر کس 4 ًل 1 
1 3 1 
ود ا اوت 


١64 


ا 


GO» 


سْبَعٌ أَلْوْضُوءَ. نم م مَشَى إِلَى ألصَّلاةٍ الم 
1 0 


00 أذ في لمجي عَدَرَ 8 8 ی 


وقال علبه اعظر الصلاء و رک العسليم: ا توَضَأ اْعَبْد آلْمُسْلِمْ (أو 
الْمُؤِْنُ)ء فَفَسَل وَجُْھَهُ حرج ین وَجُھو کل حَطِيكَةٍ - نظر لها بعتيو - مَع 
ألْمَاء ء (و مَعَ آخر قظر الْمَاع)ء اد مج يدنه حر وق يدنه کل کان 


متفق عليه من حديث أبي هريرة ظلل : أخرجه البخاري؛ كتاب: أبواب التهجد. باب: 
عَقُد الشيطان على قافية أحدكم إذا لم یصل بالليل» برقم »)۱۱٤١۲(‏ ومسلم؛ کتاب: صلاة 
المسافرين وقّضْرهاء باب: ما روي فيمن نام الليل أجمعَ حتى أصبح» برقم (۷۷۲). 
آخرجه مسلم؛ كتاب الأشربة» باب: استحباب لعق الأصابع والقصعة» برقم (۰)۲۰۳۳ 
عن جابر بن عبدالله ی 

أخرجه البخاري؛ كتاب: الرقاق» باب: قول الله تعالى: یاه لاس إن وعد الہ حى که 
(قايدر: ۰60 برقم (۰)16۳۳ ومسلم - واللفظ له - کتاب: الطهارق باب: فضل الوضوء 
والصلاة عَقّبه» برقم (۰)۲۳۲ عن عثمان بن عفان ذلك 


آلچذُر من الشخر 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


— f} 


نها يَدَاُ مَعَ ألْمَاء و ومع خر قظر الما" دا َل رجاه عرجث كل 
عَطِیَنةِ مَشَنْھا رجلا مع العام (أَوْ مَءَ ا حَنَّى يرح نيا مِنَ 

لتوب '''. فَأكرِمْ بمنزلة نزلها المُسبِعُ لوضوثه» الماشي إلى الجماعات» 
فقد آخزی الله شيطاته» وسلمه من مکائده وجعل سعي شيطانه هباء 


منثوراء لما آشغل قلبه وجوارحه بطاعة مولاه سبحانه . 


۳ 


قال الب يِ: «مَنِ أَمْتَنَى لیا 00 مارا لع ار كلت کات 

َال یفص م ین آجخره كَل يم قیراطان)(۳) 

وقال عليه الصلاة والسلام: و وم لل ات 
يوم قیراظ إلا کلب حَرْثِ ار E‏ 

ويقول عليه الصلاة والسلام: «لا تَدْحُلْ الْمَلَائِكَةٌ بَبْنَا فیه كَلْبٌ ولا 
ا 


قال : لمکم ته فک و؟* الوا ز نعم. . قال: 0۷ئ0 


أخرجه مسلم؛ كتاب: الطهارة» باب: خروج الخطايا مع ماء الوضوءء برقم (٢٤۲8)ء‏ عن 
أبي هريرة وإنه. وعن عشمان له برقم (٢٢۲)ء‏ بلفظ : ١مَنْ‏ تَوَضَّا قح ۳ 
متفق عليه؛ من حديث عبدالله بن عمر '#ا: أخرجه البخاري؛ كتاب الذبائح والصيدء 
باب : من اقتنى کلبّا ليس بكلب صيد أو ماشية» برقم (۸۱١۵)ء‏ ومسلم؛ كتاب: المساقاة» 
باب: الأمر بقتل الكلاب وبيان نسخه» برقم .)۱٥۷١(‏ 

متفق علیه. من حديث أبي هريرة ذه : أخرجه البخاري؛ كتاب: المزارعة» باب: ما 
يُحذر من عواقب الاشتغال بآلة الزرع» برقم (۲۳۲۲)ء ومسلمٌ؛ 5 المساقاة» باب: 
الأمر بقتل الكلاب وبيان نسخه» برقم (۱۵۷۵). 

متفق عليه» من حديث آبی طلحة وله : أخرجه البخاري؛ کتاب : بدء الخلق» باب : إذا 
قال أحدكم آمينء برقم (٣۴۲۲)ء‏ ومسلم؛ کتاب: اللباس والزينة» باب: تحریم تصویر 
صورة الحیوان» برقم .)5١1١5(‏ 


أخى القارئ» تلك تخصينات أربعة أوردتها مذللاً علیها فاجتهد 


وُسْعَك في حفظ الله تعالى يحفظك» فإنك إن فعلت فلن يضرَّك شيء بعدهاء 
- شيطان ولا غيره - لكنّ ذلك لا يمنحك عصمة مستمرة» فالعبد المؤمن قد 
یغفل عن صنوف الحفظ تلك» لا بعمدِ محادّةٍء لكنْ بغلبة نفس ومیل هوى» 
فیعمد ساحر لعين إلى تسلیط خادمه ابتداء على عبد أذية 7 أو اا 
لعدوٌ متربص به» والحال أنه بحسب تمگن العبد من تحصین نفسه یتفاوت 
aed‏ زا هش ی 
ضا لذا) فان نمة طرفا مقروغة لابطال البتخر» ساسا فیما یی مستیتا 
بالله تعالی متوكلاً علیه . ۱ 


(۱) 


(۲) 


مم 8 2 


آخرجه آبو داود؛ کتاب : الأطعمة» باب: في الاجتماع على الطعام» برقم (٣۳۷۹)ء‏ عن 
وحشيٌ بن حرب نه . قال آبوداود: إذا كنت في وليمة فوّضع العَشاء فلا تأكل» حتی 
يأذن لك صاحب الدار. اه. وأخرجه عنه ابن مَاجَهُ أيضًا؛ کتاب : الأطعمة» باب : الاجتماع 
على الطعامء برقم (۳۲۸۲). حسّنه الالباني بشواهده. انظر : «الصحيحة» برقم .)٦٦(‏ 
أخرجة من آهل السنن: الترمذي؛ کتاب: الزهد» باب: ما جاء کی كراعية کثرة الأکل» 
برقم (۲۳۸۰). وقال الترمذي: حسن صحیح. والنسائي - في الکبری - (۰)۲۷۹/4 
باب: ذكر القذر الذي یستخب للانسان من الأكل. وابن ماجَهُء کتاب: الأطعمة 
باب: الاقتصاد في الأكل وكراهية الشَّبّعء برقم (۳۳۹). وأخرجه آحمد في المسند؛ 
(8/ ۰6۱۳۲ الجمیع من حدیث المقدام بن مَعْذِي گرب الكندي ويه . والحدیث صحخحه 
الالباني . انظر: «الصحیحة». برقم (۲۲۵). 


آلجذر من آلشر ۲۸۲ 


الباب الثاني: الطرق المشروعة لإبطال السحر. 

إن من رحمة الله بعباده أنه - سبحانه - جعل : ال دَاءٍ دا لد 
اي 2165 انا بر ان الدع وجل وان من اعظم الداء ما قد ییتلی 
به المؤمن من مرض بأثر سحر قد یصل به إلى صَرْع بسبب المس من الجنء 
0ص 08 :لو ا 
لاستحسان بعض الصور الإنسیّةء وإما بقصد إيقاع الأذیة'' وقد أتت أدلة 
الشرع مثبتة إمكان حصول هذا الصرع» وان کان حصوله في غاية الندرة لكنه 
مما تقرر إمكانه عند أهل السنة والجماعةء فلا يُعتدٌ بقول من أنكر ذلك كالجبّائي 
من المعتزلة» والرازي من الاطباء» وغيرهما. أقول: لما كان هذا المس من 
أعظم ما يبتلى به مؤمن بسبب أثر السحرء فقد جعلت الشريعة طرقًا عديدة 
لمعالجة أثر السحر وابطاله من آنفعها الرقى المشروعة - وسيأتي باب مختص 
بیان ما يتعلق بها - لکن ثمة طرق أخرى يتم بها إزالة السحر هذا بيانها : 


-١‏ استخراج السحر وإبطاله: وطريقته أن يُنظر فيما فعله الساحرء فان 
جعله في موضع» وغرف موضع ذلك" فان هذا الشيء يُزال ويتلف 
ما بحرق أو بإتلاف أو برمي في ماء جار ونحو ذلك وهذا من أبلغ ما 


يعالج به المطبوب» ويبطل به السحر"*. 


(۱) أخرجه البخاري - بلفظ : «ما أَنْوَلَ ال 2 إلا أَنْوَكَ لَهُ شِفَاء؛ -؛ أول كتاب الطب؛ باب: 
ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفای برقم (۰)۵7۷۸ عن أبي هريرة نه . ومسلم - بلفظه -؛ 
كتاب: السلام باب: لكل داء دواء واستحباب التداوي» برقم (٢۲۲۰)ء‏ عن جابر بن 
عبدالله وا . 

(۲) انظر: فتح الباري» لابن حجر كلل (۱۱۹/۱۰). 

(۳) يمكن معرفة موضع السحر بالإكثار من الدعاء باخلاص» كما فعل رسول الله ية كذلك 
فان لولي أمر المسلمين إلزام الساحر بالدلالة على موضع السحرء وكذلك إلزامه بإزالة ما 
تسبب به من ضرر. 

.)۱۰6/۳( انظر: زاد المعاد» لابن القيم كل‎ )٤( 
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-۲ 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


(€) 


الحجامة: (وتكون باستفراغ الدم في المحل الذي يصل إليه أذى 
السحرهء فان للسحر تأثيرًا في الطبيعة وهيجان أخلاطها وتشويش 
مزاجهاء فإذا ظهر أثره في عضوء وأمكن استفراغ المادة الرديئة من 
ذلك العضو نمع جدّاء ذلك أن السحر الذي هو مركب من تأثيرات 
الأرواح الخبيثة وانفعال القوى الطبيعة عنهاء وهو سحر التمزيجات» 
وهو أشد ما يكون من السحرء ولا سيما في الموضع الذي انتهى 
السحر إليه» فيكون استعمال الحجامة في ذلك المكان الذي تضررت 
أفعاله بالسحر من آنفع المعالجة إذا استعملت على القانون الذي 
ینبغی)'''. 

اول سبع تمْرات صباحًا قبل تناول أي طعام أو شراب وبخاصة صنف 
من تمر المدينة» هو العجوة وهو (ضرب من أجود تمر المدينة وألينه 
وهو أكبر من الصَّيْحَانِيَ» يضرب بلونه إلى السوادء وهو مما غرسه النبيُ 
وا ھی امھ تدالو ا روي به ما کال من 
سر تقالیہ ات2 گار ک نت تھرت اھ کہ اھ عم سم 


الججامة: هي المداواة بالمخجم» وهي: آلة الحَججمء وهي تشبه كأسًا يُفرغ منه الھواء 
ويوضع على الجلد فيحدث فيها تهيّجًا وينجذب إليه الدم أو المادة بقوة» فيقوم الحجام 
عندها بإخراج ذلك الدم المنجذب بمشرط . ومنافع الحجامة - سوى إبطال أثر السحر - 
جمّة» منها: أنها تنقي سطح البدن باستفراغ العروق من أخلاط الدم الزائد الفاسد هذا. 
انظر: الطب النبوي لابن القيم ص 4۳. 

هذاء وإن الحجامة تساعد بشکل ملحوظ - كما قرره أطباء الطب البدیل الیوم - في التداوي 
من آمراض عدیدة: کداء الشقيقة» والتجلط الدموي وداء آلام المفاصل؛ وغیرها . 

انظر : زاد المعادء لابن القیم (۱۰/۳). 

انظر: فتح الباري» لابن حجر (۲4۹/۱۰) ينقله عن ابن الاثیر في غريب الحدیث مادة 
(عجا) ۰۱۸۸/۳ 

عالية المدينة: القری التي في الجهة العالية من المدينة» وهي جهة نجد. انظر: الفتح لابن 
حجر (۲۹/۱۰). 


آلجذر من آلشثر ل |۸۰ __ 
مراب عَجْوَةَ لم يَضُرَهُ دك یوم سم ولا سخ . 
فائدة: 
[إن نفع هذا العدد (سبعة) من هذا الخهر (العجوة) من هذا 51 
(المدينة) من هذه البقعة بعينها (عالية المدينة)» من السُم والسحرء , 
E‏ هو من الخواص لهذا 0 لي لو قالا تراط وجالينوسٍ 
والاذعان والانقياد» مع أن القائل طبيب إنما معه الحذس والتخمين والظن: 
فمَنْ كلامُه يقين» وقطمٌ وبرهان» ووحی بي أولى أن تتلقّی أقواله بالقبول 
والتسليم وترك الاعتراض]7''. 
4- التنشر بما سبق بیانه" " من أنواع النشرة» وهي اختصارًا : 
أ- أن يخلط بماء سبع ورقات من سدر أخضر دُقتَ بين حجرين» ثم 
گر بالماء ايه الکرسی» والقواقل - الکافرون الاخلاص» 
- القاء ما استطاع جمعه من ورد البساتين» في ماء عذب» ثم يغليه 
فاذا تبرّد آفاضه علیه. 
تحت يجمع من ورق شجر العضا ثم یدفه ويخلطه بماء» ويقرأ على 
هذا المای ثم يغتسل به. 


الدواء ا شی ۰ برقم 0)1 جح 15 الأشرية 2 ل تر اس 
برقم (۲۰۱۷). 


(۲) آفاده الامام ابن القیم رحمه ال بعد أن بیّن أن للعدد (سبعة) خاصية ليست لغيره» وأن 
العجوة یکثر نفعها - في دفع آثر السم وضر السحر - لأهل المدينة ومن جاورهم إذا 
اعتقد آحدهم جازمّا التفع بذلك. انظر: الطب النبوي (ص ۷۵ - ۷۸). 

(۳) انظر: ص ۲۳۲ وما بعدها. 


بل 7 ۱ - 


وهذه النشرة مختصة النفع بمن حبس عن آهله» وهو السحر المسمی 

بالصرف. 

-۵٥‏ الاغتسال بماء فرات آي: عذب. سبع مرات. تقول السيدة عائشة: 
(من آصابه سم أو سحر. فلیأت الفرات”''» فلیستقبل الچرْیَةًء فيغتمس 
فيه سبع مرات)”". 
هذه طرق خمس لإبطال السحر والعلاج من أثره. لکن یبقی أن الرقى 

المشروعة هي الأنفع في ذلك كلهء وهو ما سأبيّنه في الباب الآتي. 
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(۱) لعل تخصیص نهر الفرات بالذکر هناء لعظم جریان مائه» مع عذوبته الفائقة. ولو اغتسل 
المسحور بماء نهر ماء أو بأي ماء طهور کماء البثر أو البحر مثلا» لتحقق المراد من توجیه 
السيدة عائشة زاء والله آعلم. 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۵/ 4۳6). برقم (٤٦۲۲۸)ء‏ باسناد حسن . 


الحذر من السشخر سم )۷١ا‏ 
الباب الثالث: التداوي بالرقی المشروعة. ویشمل مبحثين: 

-١‏ بیان معنی الرقىء وأنواعھاء ومسائل مهمة متعلقة بها. 

٦‏ ذکر رقی مشروعة من الکتاب والسنة. 
المبحث الأول: بیان الرقی؛ وأنواعهاء ومسائل مهمة متعلقة بها. 

اولا. التعریف بالرقية: 

* الرّقيّة: - بالضمٌ - هي العُوذة التي يُتعوّذ بها" ٠‏ ويُرقى بها صاحب 
الآفة کالخمّی والصّرْعء وغير ذلك من الافات ۰*۳ فهي لذا : [كلام يُستشفى 

Or.‏ و 0پ ا پا 

به من کل عارض] > وجمعها: رقى - بالضم فالفتح - والراقي أو الراقیه 
بالهاء: هو صانع الرقية أو الرّقی وجمعه رقاق ويقال في تأنيث ذلك : هي 
راقية» ونجمع علی روا وكذلك يقال : رجل رقاء آي : صاحب ری 


(o). ۹ 7‏ 
وجمعه . رافود ۱ 


ثانيًا: أنواع الرقی: 
الرقی خمسة اقسامء هاك بیاتها وأحكامها"' : 


إ- ما کان بکلام اللہ تعالی » وبأسماثه الحسنی » وصفاته العلی » فهذا 


.)4۸۰/۱( انظر: معجم المقاييس لابن فارس‎ )١( 

(۲) انظر: النهاية لابن الأثير (۲۳۱/۲). 

(۳) كما ذكره ابن حجر رحمه الله بنقل عن ابن درسثوَیْه. انظر: الفتح (۵۳۰/4). 

)٤(‏ انظر: المعجم الوسيط ص : ۰۳۹۷ مادة (رقی). 

)٥(‏ انظر: لسان العرب لابن منظور: (۱۷۱۱/۳) مادة (رقا). 

)٦(‏ انظر: في أقسام الرقى وأحكامها: "فتح الباري" (۰)۵۳۵-۵۳4/4 وكذا انظر: نقله عن 
الإمام القرطبي كه في "الفتح" (۱۰/ ۲۰۷). 


ا ڪڪ ان من الشف 


ب- ما يلتحق بذلك مما كان بالذكر والدعاء المأثور» وهذا حكمه 
كسابقه» جائز مستحب . 

ج- ما كان منها بالذكر والدعاء غير المأثور» مما لا يخالف ما في 
المأثورء وهذا جائز. 

د- الرقى بما لا يعقل معناه. كالرقى التي كانت في الجاهلية» فهذه 
يجب اجتنابهاء لثلا يكون فيه شرك أو ما يؤدي إلى الشرك. 

ه- ما كان بأسماء غير الله من مَلَّكِء أو صالح أو معظم من 
المخلوقات کالعرش: كأن يقول: أرقيك بحق جبريل :4 ونحو 
ذلك» فهذا ليس من المشروع الذي يتضمن الالتجاء إلى الله 
والتبرك باسماته:وصفاته ) فرك 


ولعل مجمع ما سبق يمكن استنباطه من إرشاد النبيّ ئه لصحابته وو 


بقوله: «أغرّصُوا عَلَّيّ رام لا باس بألرُقى ما لَمْ يَكُنْ فیه شرك . مَا 


(۱) 


(۲) 


۳ 


ءءء e‏ قود مہ ۶ 7 ۹13 و و (۳( 
باسا» من استطاع منكم أن ینفع آخاه فلینفعه» : 


فان تضمن التعظيم نوع مناداة أو استغاثة» كقوله: يا حملة العرش» أو آغثنا يا جبريل» 
ونحو ذلك. معتقدًا قدرة المخلوق على جلب نفع أو دفع ضرء كان فعله شركًا صريحًاء 
والعياذ با وهذا النوع من التعظيم لا يدخل - أصلاً - في مسمى الرقية» لذا فإنه لم 
أخرجه مسلم؛ كتاب: السلام باب: لا بأس بالرقئ ما لم يكن فيه شرك برقم (۰)۲۲۰۰ 
عن عوف بن مالك الاأشجعى له . 

التخریج السابق» وفي رواية - عند مسلم (۲۱۹۹): عن جابر وله -: «لیثعل». 


آلچذر من آلشر بت || 784( سب 


ثالثا: ضابط الرقية المشروعة: 

[آجمع العلماء على جواز الرقی عند اجتماع ثلائة شروط : 
- أن تکون بکلام الله تعالی أو بأسمائه وصفاته . 

- أن تکون باللسان العربي» أو بما یعرف معناه من غیره. 


- أن یعتقد - کل من الراقي والمَرقی - آن الرقية لا توثر بذاتها بل 
بذات ال تعالی ]۳ (فمهما كان فيه استعاذة بالله 77 آن اياتب 


و حده» أو ما يعطي معنی ذلك» فالاسترقاء به مشروع)'''. 
رابقا. بیان عشر مسائل مهمة متعلقة بالرقی: 


المسألة الأولى: ما حکم الاسترقاء - طلب الرقية ممن یعرف الرقی, 


بسبب العین - وهل فيه منافاة للتوحل؟ 


عنه » 


7 


(۳ 


(€) 


الجواب: [قد جاء في بعض الأحاديث E‏ وفي بعضها النهي 
فمن الحواز : ترله 5 حین رای في بیت ام هليه ة ونا جارية في وجهها 


سفعه ۳ ات ٹوا لها ان با لطر وکانت عائشة وا تقول : «أَمرّني 


آفاده الامام ابن حجر كله كما في "الفتح" (۲۰۱/۱۰). 

قاله الامام ابن حجر کف ۳ ' الفتح ' أيضًا : (۲۰۸/۱۰). 

سَفْعة: أي بوجهها صُفْرةء كما قُسّرت بالحدیث. انظر: صحیح مسلم بشرح النووي 
(۱6/ ۰4۰۷ أو السمٌَفُعة: هو أن یکون بالوجه موضعًا على غير لونه الأصلی وقد یکون 
سواداء أو ضَفرتً أو حمرة يعلوها سواد. انظر: 'الفتح' لابن حجر )۲۱٦۲/۱۰(‏ 
والمعنی : أن فى وجهها علامة من الشيطان» وأن هذا الأثر فى الوجه (السّفْعة: الصّفْرة) قد 
أدرك لجار من فيل اك انظر : "النهایة" لابن الأثير (۲/ ۳۳۷). 

متفق عليه؛ من حديث السيدة أم سَلمة چنا : أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب : رقية 
العين» برقم (۰)۵۷۳۹ ومسلمٌ؛ كتاب: السلام» باب: استحباب الرقية من العين» برقم 
(۲۱۹۷). 


]1۲۹۰ ا ا 
|۲۰[ الجذر من الشخًر 


رَسُو ال ماه - آو: آمر - أن یُسْترقی مِنَ لین" ومن النهي قوله ما في 
الثناء على خواص أولياء الله تعالی» رو پر در ہہ 
بكونهم ١لا‏ يَتَطيّرُونَ ولا يَكْتَؤُونَ ولا يَسْتَرْفُونَ» وَعَلَى ربهم مَنَوَگلونَ)'''. 
والأحاديث فى القسمين كثيرة» ووجه الجمع في ذلك أن الرقی یکره منها ما 
كان بغير اللسان العربي» وبغير أسماء الله تعالى وصفاته وكلامه في كتبه 
المنزّلة» وأن يعتقد أن الرقية نافعة لا محالة فيتكل علیها] ۳ [فالمراد إِذَا بترك 
الرقى والکی هو ضرورة الاعتماد على الله تعالى في دفع الدای مع تمام الرضا 
بقدره سبحانه» لا القدح في جواز ذلك - أي الاسترقاء - لثبوت وقوعه في 
الأحاديث الصحيحة وعن السلف الصالح» لکن مقام الرضا والتسلیم أعلى من 
تعاطي الأسباب]”*'. فتبين من ذلك أن الاسترقاء مشروع ولا منافاة بينه وبين 
التوكل» لکن بالشروط المعتبرة فى جواز الرقية» إلا أن بعضًا من عباد الله 
الصالحین قد تم استسلامهم لقضاء الله وقدره» فهم لا يلتفتون إلى سبب قد 
التعلق بالأسباب الظاهرة» والله سبحانه أعلم . 


(۱) متفق عليه؛ من حدیث السيدة عائشة وا : أخرجه البخاري ومسلم؛ بالتخريج السابق» 
البخاري برقم (۰)۵۷۳۸ ومسلم برقم (5196). 

(۲) جزء من حديث أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب : من لم يَرْقِء برقم (۰)۵۷۵۲ عن 
ابن عباس وا . ومسلم؛ كتاب: الإيمان» باب : الدليل على دخول طوائف من المسلمين 
الجنة بغیر حساب ولا عذاب» برقم (۲۱۸)ء عن عمران بن حصین وا . 

(۳) انظر: النهاية لابن الأثيرء (۲۳۱/۲). 

)٤(‏ وجه الجمع هذاء نقله الإمام ابن حجر رحمه الله عن الإمام الخطابي ومن تبعه. انظر: 
الفتح (۲۲۶/۱۰). 

)٥(‏ وعدّتهم «سبعون ألفًا - أو سبع مائة ألف - يدخلون الجنة بغير حسابء متماسكون» آخذ 
بعضهم بعضّاء لا يدخل وله حتی یدخل آخزهم. وجوههم على صورة القمر ليلة البدر». 
وقد دعا رسول الله ل للصحابي الجليل عُكاشة بن مِحْصَنِ الْأَسَدِيَ ضيه بقوله : له 
أَجْعَلَهُ منْهُمْ]) . انظر : البخاري برقم (۰)۳۲۷ ومسلم؛ برقم (۲۱۹). 


ألْجِدّر من ال لل كا تھا لب 


المسألة الثانية: ما حكم ما يُعطاه الراقي. أجرةً على الرقية المشروعة؟ 

و و ا سے وی ا 
رضوان بت یی سس تو سید قوم في حيّ حي من أحباء 
على قطیع'' فقال عليه الصلاة والسلام: ١وَمَا‏ بُذريك آنها رقیة؟ قد َصبتم 
أتسهُوا وَآضْرِبُوا لِي مَعَكُمْ بِسَهْمء ۰ قَضَيحَكٌ رَسُول أله لف . [وهذا 
وم وه و ای یت 7 حلال 
لقلوبهم ا تعريفهم أنه 7 ۲ E‏ ۳ فقد اتفق 
الفقهاء علی جواز ال الراقي الأجرة على الرقية وتمام تملکه لهذه الأجرت 
لکن الأؤلى عندهم ترك طلبهاء بل وترکها بالكلية احتسابّا للأجر عند الله 


(۱) قال الامام النووي کل في شرحه لصحیح مسلم (4۰۸/۱8): (هذا الراقي هو آبو سعید 
الخدْرِي الراوي له . کذا جاء مبيئًا في رواية آخری في غير مسلم). اه. فانظر رحمك 
الله إلى مزيد فضل أبي سعيد ذه وجم أدبه» حيث [صرّح عن نفسه تارة وكثى آخری]؛ 
كما آفاده الإمام ابن حجر كن في الفتح (۵۳۳/4). هذاء والتصريح هو عند أبي داود؛ 
كتاب الطب. باب: في الرقى» برقم (۰)۳۹۰۰ والترمذي؛ في الطب. باب: ما جاء في 
أخذ الأجرة على التعویذ» برقم (۰)۲۰۷۳ وابن ماجَّة؛ كتاب: التجارات» باب: أجر 
الراقي» رام رس ME CEE‏ مھ مسر سک سی 
طقن برقم .)11١85(‏ 

(۲) قال النووي رحمه الله: والمراد بالقطيع المذكور في هذا الحديث ثلاثون شاة. كذا جاء 

مبينًا - أي: في غير مسلم -. اه. انظر: مسلم بشرح النووي .)٦٥۹/۱٤١(‏ 

)۳( 090 ظظًْ" أبي سعید الخدري وله ؛ أخرجه البخاري؛ كتاب: الإجارة» باب: 
ما یعظی على الرقية. ..» برقم (۰)۲۲۷۲ ومسلم؛ كتاب: السلام باب: جواز أخذ 
الأجرة على الرقية بالقرآن والأذکار برقم (۲۲۰۱). 

(8) انظر: مسلم بشرح النووي .)4٠١/١5(‏ 


59ل -س امرواش 
على أن الراقي لا يستحق أجرًا إلا إذا صح انتفاعه بالرقية. ونحن نرى أن 
كثيرًا ممن عرفوا بالعلاج عن طريق الرقى» - للأسف البالغ - لم يفقهوا 
حق الفقه کلام النبی بيا 3 كوم أَحَذْتُمْ عَلَيْهِ أَجْرَا کات آل فاوّلوا 
ذلك بالتوسع في طلب الأجرة على الرقية» دونما نظر لحال المرقي» أو 
احتساب للاجر والمثوبة عند الله تعالی في قصد نفع المسلمین وذلك هو 
عوسی حال اوس کرک مرن - لادعاء السبق إلى 
الولاية الخاصة مع حيازته تمام التقوى والصلاح» ودفع الداء وجلب 
الشفای للعامة والخاصة!! فإلى الله المشتكيل» وهو المستعان المرتجیٰ . 


المسألة الثالثة: في بيان معنى النفث وهل يشرع في الرقية؟ 


النَفْثُ: شبيه بالنفخ» وهو أقل من التَّفْلء لأن التفل لا يكون إلا ومعه 
شيء من الریق'''. فكأنه بصفة بين النفخ الذي هو بلا ريق» والتفل الذي لا 
ند فيه من ریق [والصراب أن ات فك ريق شا ۰ ولمله ةة 
فيما صح من فعل النبی كَل فقد «گان و إا آشتکی. شر على را 
بالْمُعَوَدَاتِ وَيَنْقْتُء مُلمًا ند وَجَثۂ مه کانب ألسّيدَةُ عَانِسَةُ ها تفر 
لیف وخ بیو رَجَاء رها 


أما حكم النفث في الرقية» [فقد آجمعوا علی جوازهی واستحبه 


(۱) أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب؛ باب: الشرط في الرقية» برقم (۵۷۳۷)ء عن عبدالله بن 

(۲) انظر: مادة (نفث): النهاية لابن الأثيرء (٥/٥۷)ء‏ والقاموس للفيروزآبادي؛ ص : ۲۲۷ . 

(۳) كما صوّبه الإمام ابن حجر رحمه الله. انظر: "الفتح ' (۲۲۰/۱۰). 

)٤(‏ متفق عليه؛ من حديث السيدة عائشة وبا : أخرجه البخاري؛ كتاب: فضائل القرآنء باب 
فضل المعوّذات» برقم (0017)» ومسلم؛ كتاب السلامء باب : رقية المريض بالمعوّذات 
والنفث» برقم (۲۱۹۲). 


حس 


1 1 ك 0 1 0 


للحت حص »> 


الجمھورء من الصحابة والتابعين» ومن بعدّھم]'''. 


وأما [محل التفل فى الرقية فإنه يكون بعد القراءة» لتحصيل بركة القراءة 
في الجوارح التي يمر عليها الريق]”". [وقد يكون على سبيل التفاؤل بزوال 
ذلك الألم عن المریض کانفصال ذلك - الریق - عن الراقيی]۳. 


المسألة الرابعة: هل يُشْرّع المسح في الرقية 
قال النبي ئة لعثمان بن أبي العاص الثقفيّ طايه حين شكا إليه وجمًا يجده 


۳ 
کل 


وت اض يدك على اني تم ین سوق وَُلْ: .1 
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ثلاثاء وف سبع مرات: غود باش وف ره اد ما آجد رای" 
[ومقصوه الحدیث ا يده على موضع الألم]”” في الرقية 

كان النبئٌ و يمسح بيده الیمنی "*۰ ومسحت السيدة عائشة وچا ب e‏ 
رجاء بركتها ٠‏ كما مر ذلك آنفا. واكَانَ عَلَيْ ألصَلَاة وَلسَلامُ | إِذَا ] | أشتكئ اسان 
مسحه بیمینه و سی دیب باس رت ب آلّاس واشف آنت آلشافي لا 
شفاء 1 يِنَاؤاَء شِمَاءَ لا بُعَا ور سَقَمّا» . وفائدة المسح باليمنى [حصول 


(۲) القول للامام ابن أبي جمرة» كما نقله عنه الحافظ في الفتح: (4/ ۵۳۳). 

)٤(‏ آخرجه مسلم؛ کتاب: السلام» باب: استحباب وضع يده على موضع الألم» مع الدعاء 
برقم (۰)۲۲۰۲ وعند أبي داود برقم (۰)۳۸۹۱ بلفظ «مُسَخه يويك سَبْعَ مراب 
ول ۰..». الدع برقم (۲۰۸۰)) وابن ماجه یی ی (إِجْعَلْ يَدَكَ الْيُمْنَى 
عَلَیْه و 5 عن عثمان بن أبي العاص 5ه معن 

(۷) متفق عليه من حدیث السيدة عائشة وا : أخرجه البخاري؛ کتاب الطب» باب: مسح 
الراقى الوجع بيده الیمنیء برقم (۵۷۰)ء ومسلم کتاب : السلام» باب : استحباب رقیة 
المریض» برقم (۲۱۹۱). 


00 ۱ 7 Teac) 


:۱ 5 7 ۱ رم ہب 
التفاؤل لدی کل من الراقي والمرقي بزوال ذلك الوجع] . [وفي مسح جسد 
المریض تأنيس له وتعرّف لشدة مرضه. لیدعو له بالعافية على حسب ما يبدو 
له منه» وربما رقاه بيده ومسح على آلمه بما ينتفع به العلیل إذا كان العائد 
المسألة الخامسة: في بیان فرق بين معنى الرقية المشروعة والعُوذة: 
بهذا الاعتبارء فهي قد تكون قبل وقوع البلاء وبعده» لكن التعوذ يكون 
فالا - قبل وقوع البلاء» مخافة أن يقع؛ قال ي «مَنْ نَوَّلَ مَنْرِلاً 
نم قَالَ: غود ییات آله الائات ین شر ما خلقّ. لغ يَضْرَهُ شَئة 
ختی يَرْتَحِلَ من مَنْرْلِهِ دك . [لكن يحتمل أن يقال - أيضًا -: إن الرقى 
آخص من التعوف من حيث المشروعیة ذلك آن الخلاف في الرقی 
مشهور ولا خلاف في مشروعية الفزع إلى الله تعالی والالتجاء إليه في کل 
(Or «‏ کر ام ۰ ۱ 
ما وقع وما يتوقع] > يتحصل مما سبق أن الرقية هي أعم من التعوذ من 
حيث وقت وقوعهاء لكنها أخص منه من حيث مشروعيتها بضوابط - سبق 
)0( ہے ی 
تفصيل لها -» وأن بعضها منهي عنه» لكونه حوى شركاء أو ما يحتمل 
الشركء بينما يكون التعوّذ مشروعًا مستحّا في جمیع الاوقات» فهو إن أطلق 
لفظه» انصرف إلى معنى التعوذ بالله تعالى والالتجاء إليه» لذا فلا خلاف فی 
استحبابه بحال. لكن يبقى بعد ذلك أن الأغلب من أقوال العلماء - من أهل 


(۱) كما نقله ابن حجر عن الطبري في الفتح: (۲۱۸/۱۰). 

(۲) انظر: فتح الباري لابن حجر »)١57/1١(‏ ينقله عن الإمام ابن بطال كلت . 

(۳) أخرجه مسلم؛ كتاب: الذكر والدعای باب: في التعوّذ من سوء القضاء ودرك الشقاء 
وغيره» برقم (۰)۲۷۰۸ عن خولة بنت حکیم ونا . 

€3 انظر: فتح الباري لابن حجر (۲۰۷/۱۰). 

. انظر: ص۲۸۹‎ )٥( 
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اللغة والحديث والفقه - يقضي بعدم التفريق بينهماء وعلى أن الرقية 
والتعويذ هما صنوان مترادفان» والله أعلم. 

المسألة السادسة: في ذكر معان لطيفة» وحكم بالغة» في اعتبار فاتحة 
الکتاب. والمعوّذات. أمهات الرقى المشروعة وأنه - لجلالتها - لو اقتصر 
علیها لکنی. 

قال الامام ابن القیم رحمه الله: (إذا ثبت أن لبعض الکلام خواص 
ومنافع» فما الظن بکلام رب العالمین» ثم بالفاتحة: التي لم ينزل في القرآن 
ولا غيره من الکتب مثلهاء لتضمنها جمیع معاني الکتاب» فقد اشتملت على 
ذکر آصول آسماء الله تعالی ومجامعها. واثبات المعاد» وذکر التوحید 
والافتقار إلى الرب فى طلب الاعانة والهداية من وذکر أفضل الدعای وهو 
09 اا إلى اترا 8 كمال يدنه اله ") 
وعبادته» بفعل ما أمر به واجتناب ما نهى عنه والاستقامة علیه ولتضمنها 
ذكر أصناف الخلائق وقسمتهم إلى : مُنْعَم عليه لمعرفته بالحق والعمل به 
ومغضوب عليه لعدوله عن الحق بعد معرفته» وضالٍ لعدم معرفته له» مع ما 
تضمنله من إثبات القذر والشرع والأسماء والمّعاد والتوبة وتزكية النفس» 
وإصلاح القلب» والرد على جميع أهل البدع» وحقيقٌ بسورة هذا بعض 
شأنها أن يُستشفئ بها من كل داءء والله أعلم)"" . 

وقال الامام النووي كنه: (وإنما رقی بالمعوّذات: لأنهم جامعات 
للاستعاذة من كل المكروهات جملة وتفصيلاً. ففيها الاستعاذة من شر ما 
خلق فيدخل فيه كل شيء» ومن شر النفاثات في العقد وهن السواحرء ومن 
شر الحاسدین» ومن شر الوسواس الخناس» والله أعلم)”". وقال الامام 
)١‏ انظر: زاد المعاد لابن القيمء (۱8۳/۳). والمثبت هنا ما نقله الإمام ابن حجر عنه - 


ضرف يسير - في الفتح (۲۰۹/۱۰). 


جڪ |[ ۰سا الجذر من الشگر 


ابن بظال ك#: (في المعرّذات جوامع من الدعاء. نعم» أكثر المكروهات 

من السحر والحسد وشر الشيطان ووسوسته» وغير ذلك فلهذا كان النبی ية 
5 زی 

يكتفي بها) . 


ويتفرع عن ذلك مسألة: هل إن اكتفاء النبی ی بالمعوّذات وترك ما 
برا٢‏ وال علی حظر الرقی بغیرهما؟ 


الجواب : (آن هذا لا يدل على المنع من التعوّذ بغیر هاتین السورتين» 
بل يدل على الأولوية» ولا سیما مع ثبوت التعوذ بغيرهماء وإنما اجتزاً - 
اکتفی - بهما ية لما اشتملتا عليه من جوامع الاستعاذة من کل مکروه جملة 
(M/E 7‏ 
وتفصیلا) . 


المسألة السابعة: أيرقى آهل الكتاب المسلمين؟ 


الجواب: (اخثلف في استرقاء أهل الکتاب" "۰ فأجازها قوم وكرهها 


.)۲۰۸/۱۰( كما نقله الإمام ابن حجر عنه في الفتح‎ )١( 

)۲( كما في الترمذي - وحسّنه - كتاب: الطب. باب : ما جاء فى الرقية بالمعوذتين» برقم 
(۰)۲۰۱۵۸ عن آبي سعيد ونه . بلفظ : «كان رسول الله ل يتعوّذ من الجان وعين الإنسان» 
حتی نزلت المعوّذتان. فلما نزلتا أخذ بهماء وترك ما سواهما». وعند أبى داود؛ كتاب: 
الخاتم» باب : ما جاء في خاتم الذهب. برقم (4۲۲۲) عن ابن مسعود ا بلفظ : «كان 
نبي الله ية یکره عشر خلال»» فذکر منها: «والرقی إلا بالمعوّذات» الحدیث. وهو في 
شا سم أن داود .)۹٠٤(‏ وعند النسائی؛ کتاب : الزانية» باب: الخضاب ا 
برقم (0091)» عن ابن مسعود مَك أيضًا بلفظ : «أن نبي الله ٤‏ كان یکره عشر خصال» 
وذكر منها : «الرّق إلا بالمعوّذات» الحديث. 

(۳) الجواب من كلام الإمام ابن حجر رحمه الله. انظر: الفتح .)505/1١(‏ 

)٤(‏ المقصود: الاسترقاء بما عندهم مما لم يحرّفوه من الکتاب» أي: من التوراة والإنجيل» لا 
بالقرآنء ففى الموطأ (۵۰/): أن أبا بكر وله دخل على عائشة وهی تشتکی؛ ويهودية 
ترقيهاء فقال : ارقيها بكتاب الله. اه. [فقد أمر الصدّيق الكتابيّة التي وجدها قي عائشة 
أن ترقي بما في كتابها]. انظر: المُعلِم بفوائد مسلم للإمام المازري (۹۵/۳). 


الجر من الف تأت لحي ۷ سح 


مالك که لثلا يكون ما يرقون به مما بدلوه - أي حرفوه من الكتاب - 
وأجاب من أجاز ذلك : بأن مثل هذا يبعد أن یقولوه» وهو كالطب سواء كان 
غير الحاذق لا يحسن أن يقول - أي: في الطب - والحاذق يأنف أن یبڈل 
حرصًا على استمرار وصفه بالحذق لترویج صناعته. والحق أنه - آي: 
اشعرقاء ال الکتاب - پختلف باحعلاف الاشخاص والاحوال) ۲۳ . 
فالحاصل في ذلك آن الراقي من آهل الکتاب» إن غرف عنه أنه رقای وکان 
حافضّا للكتاب» ويرقي بما يعرف من ذكر الله » وكان المريض بحاجة ماسة» 
ولیس رت را من المسلمین» جاز» واله اعت 

المسألة الثامنة: قال ۳92 لا تجوز الرقية إلا من العین واللدغت 
واحتجوا بما صح أنْ: الا رُفيَةَ إلا ین عَيْنِ أَوْ ما فهل الرقية 
فعلاً بهاتين العلتين؟ 

الجواب: (إن معنى الحصر في ذلك أنهما - أي العين واللدغة 
السامّة - أصل کل ما يحتاج إلى الرقية» فيلتحق بالعين جواز رقية من به 
حَبّل أو مسٌّء ونحو ذلك. لاشتراكها في كونها تنشأ عن أحوال شيطانية من 
إنسي أو جني» كما يلتحق بالسم أيضًا كل ما عرض للبدن من قَرْح ونحوه 


(۱) هذا من كلام الإمام المازري كله انظر: المُعلم بفوائد مسلم (۳/ ١4)ء‏ وانظر: الفتح 
لابن حجر (۱۰/ ۲۰۷). 
- وما سُظر تحته هو ترجيح للإمام ابن حجر كآنه في جواز ذلك باعتبار الأشخاص 
واختلاف الأحوال. 

(۲) أخرجه البخاري؛ كتاب: الطب» باب: من اكتوى أو كوى غيره» برقم (۰)۵۷۰۶ عن 
عمران بن حصين لا موقوفا. ومسلم؛ كتاب: الإيمان» باب : الدليل على دخول طوائف 
من المسلمين الجنة بغير حساب ولا عذاب» برقم (۰)۲۲۰ عن بريدة بن حصَیّب ذلك » 
موقوقًا أيضًا. 


لس |۹۸ ]سا الجذر هن اسر 


من المواد السَّمّيِّة خاصة وآنه قد وقع في روایات آخری"*: الترخیص 
بالرقية من الدم واللَمْلة'). 


هذا جواب وجواب آخر: (قیل : المراد بالحصر معنی الأفضل» أي : 
لا رقية أنفع» كما قیل: لا سیف الا ذو الفقار)”". (فلیس معنی الحدیث 
إِذَا تخصیص جواز الرقية بهذه الثلائة - أي مع النملة - وانما معناه: سئل 
عن هذه الثلائة فأذن فيهاء ولو سئل عن غیرها لآذن فیه . وقد آذن ئي لغير 
هؤلاء» وقد رقى هو ييه في غير هذه الثلائت والله E‏ 

المسألة التاسعة: هل ترذ الرقى من قَدَر الله من شيء؟ 

الجواب: أن الرقی» والتداوي بعامةء لا يعارض قدر الله تعالی» بل 
هي مما قدّره الله تعالى» فجعله سببًا عظیمّا للاستشفاء» فکما أن «الْعَيْنُ 
سا انا والاصابة بالعين شيء ثابت موجود. أو هو من جملة ما تحقق 
گرتف کلف وا الزقية تلق كونها سا تاه ها هن الیو ها 


والحاصل من ذلك: أن المرض؛ ووقوع ضرر العین» والحسدء 
والسحرء والمسء لا يكون إلا بإذن ال وما هم بِصََارَينَ بو من أَحَرٍ الا 
بِدن أله رت +.,ع. فكذلك الرقى المشروعة لا يقع نفعها إلا بإذن 
الله تعالى. وقد ر ا ا م وس و 
باذنه وذلك حين استشكل أبو خزامة وله - من بني الحارث بن سعد - 


(۱) انظر: أبا داود (۳۸۸6) والترمذي (۲۰۵۷) وابن ماجه (۳۵۱۳). 

(۲) سبق التعریف بالنملة والحَمّة ص ٤ء‏ بالهامش ذي الرقم (۲). 

(۳) نص الجوابَین للامام ابن حجر ك. انظر: الفتح (۲۰۲/۱۰). وقد أجاب الامام ابن 
القيم» بمثل الجواب الثاني أيضًا . 2 زاد المعاد (۳/ ۱۶۲). 

.)405/١5( هذا الجواب الأخيرء للإمام النووي كآن. انظر: صحيح مسلم بشرح النووي‎ )٤( 

.)١( سبق تخريجه ص۰1۵ بالهامش ذي الرقم‎ )٥( 


الجدُر من ال سل كا ۹ لب 


ذلك الك تمالا یا رمو الف ارات رئ قشم ها ودرا قاری مہ 
وتقاءً نتقيهاء هل ترد من قَدَّر الله شيئًا؟ قال كَلخِ: «هی من فُدَر الله عَرّ 
وجل . وكذا وقع مثل هذا لكعب د دہ نه فقال عليه الصلاة 
والسلام: یا كَعْبٌء > بل هي ین قَدَرٍ اش لن ذلك سی ان تا 
لا ترد ال پل ان القدر شامل لحدوث المرض› وطلب الاستشفاء 
وتحقيق الشفاء أو عدمه. فلا يتحقق الشفاء إلا بإذن الله وتقديره» قال 
تعالى : ودا مرضت فهو 001 [الشُعَراء: ۸۰ فالرقية ليست تشفي بذاتها 
بل الشفاء بذات الله تعالی» وال أعلم. 


المسألة العاشرة: وهي آخر المسائل : یحتج بعضٌ من المعالجین بالرقی 
بقولهم: هذا مجرّب نافع فهل تکون کل رقية - جُرَتْ منفعثها - 
الجواب : أن احتجاج هؤلاء بالتجریب والمنفعة» باب للفتنة في ذلك 
عظیم حیث یجر بعده ما لا حصر له من [المحوبات]» فتستحب عندهم 


)١(‏ أخرجه الترمذيٌ؛ كتاب الطب باب: بت برقم (۰)۲۰7۵ وفي 
کتاب القَدر - وصححه -» باب: ما جاء لا ترد الرقى ولا الدواء من قَدَّر الله شيئاء برقم 
»)2١5(‏ وابن مَاجَهُ؛ كتاب: الطب. باب: ما آنزل اش داء إلا أنزل له شفاءء برقم 
(۳۶۳۱۷). والحدیث عند الحاکم في (مستدرکه» (۰)۳۹۹/۶ من حديث أبي خزامة بن 
یعمر ونه . وقد ضعفه الالباني . انظر: ضعیف ابن ماج برقم (۷4۹). 

(۲) آخرجه ابن حبّان في "صحیحه" برقم (۱۱۰۰) من حدیث کعب بن مالك وه . وحسّنه 
لغيره الالباني. انظر: «أحاديث مشکلة» (ص۱۳ رقم ۱۱). 

(۳) فائدة: عنون الامام الترمذي #: باب ما جاء لا ترد الرقی ولا الدواء من قَدَّر الله شياء 
وهذا - ولا شك - دال على عظیم فقه الامام كه لمعنی الحدیث. لک عنون ابن ماج 
نه - باب: ما آنزل الله داء الا آنزل له شفاءء فلعله بمثابة بیان - من الامام كه - أن 
الرقی والادوية هي مما قدر أن یکون سببّا للشفاء» كما قدر أن یکون الداء سببّا للمرض» 


والله آعلم . 


.ےب پر مر 2 E‏ 
ا۲ أ بس الجذر من الشخر 


تھا ان لے لک ات کی نان کل زان رصان الات 
استحبابها واتخاذها يا فا ات ا الله تعالى وسنة نبيه ُء وما كان 
عليه السابقون الأولون» وما سوی ذلك من الأمور المخد فلا مجحب 
وان اشعملت خا ای فوانده. لان مفاسدها کو را حه عنلی 
رات رت سوہ ریس 00 

عَلّيّ راک > لا باس بألرقئ الم ین فيه شر ر أو بقوله کل : « 
۳ بَأَسَاء من أَسْتَطَاعَ نکم اَن نف آخاء بی فأجاژوا 0 
العموم کل رقية جُريَتْ منفعتّهاء ولو لم يُعقل معناها» والحال أن الحدیث 
قد قيّد جواز الرقية بما ليس فيه شرك أو كان غير موصل إليه» [فمهما كان 
من الرقى يؤدي إلى الشرك فإنه يُمنع» وما لا يعقل معناه لا یُوْمَن أن يؤدي 
إلى الشرك فیمتنع ساط“ 

خامشا: في آمور: ينبغي توافرها في كل من الراقي والمرقي لیتم 
الانتفاع بالرقية» بإذن الله عر وجل . 

قال العلامة الشيخ عبدالله بن جبرين حفظه الله تعالى: لا تفيد القراءة 
على المريض إلا بشروط: 

أولاً: أهلية الراقي: بأن يكون من أهل الخير والصلاح والاستقامة 
والمحافظة على الصلوات والعبادات والأذكار والقراءة والأعمال الصالحة وكثرة 
الحسنات» والبعد عن المعاصي والبدع والمخدئات والمنكرات وكبائر الذنوب 
وصغائرهاء والحرص على الأكل الحلال والحذر من المال الحرام أو المشتبهء 


(۱) انظر: اقتضاء الصراط الس لقع الاسلام ابن تبمية رحمه الم ۳۲۲ . 
0 سی ریچ چی۸ اپا کی 1 

(۳) سبق تخريجه أيضًا بالعزو والسابق. 

(8) انظر: فتح الباري لابن حجر 015/۷90 


أ آل الاسم کا ۱ ٠۰٠‏ اس 
7+ ۳ 
لقول الب كله : طب مَظعَمَكَ تکن مُسْتَيبحا نت الغو نج ودک ال جل 

روني ركه 2 2 لے موم وه ر 
يُطيل سر آشعت بر َه إلى شا يار ب يا رث. ومَظعَمَه خرام 
لبم را وَعُذِيَ بالحرام تا ات ۷ئ0 


فطیب المطعم من آسباب قبول الدعاء ومن ذلك عدم فرض الأجرة على 
المرضیٰء والتنژه عن أخذ ما زاد على نفقته» فذلك آقرب إلى الانتفاع برقيته . 


الشرط الثاني: معرفة الرقی الجائزة من الایات القرآنية: کالفاتحة 
والمعوفتین» وسورة الاخلاص. وآخر سورة البقرة» وآول سورة آل عمران» 
وآخرهاء وآية الكرسي» وآخر سورة التوبة» وأول سورة يونس» وأول سورة 
النحل» وآخر سورة الاسراء» وأول سورة طهء وآخر سورة المؤمنون» وأول 
سورة الصافات. وآول سورة غافرء وآخر سورة الجاثية» وآخر سورة 
الحشر؛ ومن الأدعية القرآنية المذکورة في الکلم الطیب ونحوه مع النَّمْثِ 
بعد كل قراءة» وتكرار الآية مثلاً (ثلانًا) وأكثر. 

الشرط الثالث: أن يكون المريض من أهل الإيمان والصلاح والخير 
ارق وااتقابا على انين الد عن المحرمات والمعاصي 
ال ايه ٠‏ لقوله تعالی: «ویّل ال ل انت ا ھت ےنت 
9 یامن ال خسار > لاس ۷۲ وقوله سبحانه : قل هو ليت 
ءامنواً هدّى وا وا 1 دونو ف ءادانهم وق وهو 07 عم 
رئیئے: ۰۲:۰ فلا تؤثر الرقى غالبًا في أهل المعاصي وترك الطاعات وأهل 
الک وان شر الات اق جلي AR‏ رات کہ ادا نا 


)١(‏ أخرجه الطبراني في (الأوسط)ء )۲٥٥/۷(‏ برقم ۰)14٩۱(‏ والحدیث ضعفه الألباني. 
انظر: «الضعیفة» برقم (۱۸۱۲). 
(۲) أخرجه مسلم؛ كتاب: الزكاة» باب: قبول الصدقة من الكسب الطيب» برقم (۰)۱۰۱۵ عن 


ابي هريرة دہ 


والتهاون بالعبادات» ونحو ذلك. 


فلا يفيد إذا كان سرد ول أفعل الرقية ة کتجریة إن نفعت وال لم تفر 


فمتى تمت هذه الشروط نفعت بإذن الله تعالى» والله أعلم'''. 


وقد يضاف إلى ذلك: - توجه كل من الراقي والمرقي أثناء الرقية إلى الله 
عز وجل بإخالاص» واستحضار كل منهما الافتقار إلى قدرة الله ورحمته 
ولطفه» والصدق فى طلب كشف الضر والبلاء» ليوافق القلبٌ اللسان» ورقية 
امیا نفسه قد تکون آرجی للشفای لقوله تعالى: «#أمَّن میب الط لد 
6 وف الس وشل: ۲ 


- كذلك ألا یستعجل کل من الراقي والمرقي أثرَ الرقية قية بالشفاء أو زوال 
الکرب؛ لن الرقية هي من جنس الدعای وقد قال عليه الصلاة والسلام : 


7 


ايُسْتَجَاتُ بُ لِأَحَدِكُمْ ما لَمْ يَعْجَلُء ۰ قَبَقُولُ: مد دَعَوْتُ فلاء أو فلم يُسْتَحَبٌ 
ید 
- ومن ذلك أيضًا علم الراقي بطرق الرقية المشروعة» وهي أربعة: القراءة 
یتبعها ال أو القراءة بغير نفث» أو جعل بعض الريق على طرف السبابة» ثم 
قو و ۲ الى كه یی نوی 090 ۲ 3 
وضعها في تراب طاهر مع قول الرقية المائورة في ذلك > أو مسح موضع 


)١(‏ فتوی لفضيلة العلامة عبدالله بن جبرین حفظه الله» ونفع بعلمه» علیها توقیعه . انظر: سلسلة 
الفتاوی الشرعية» فتاوی الرقی والتمائم ص : ۸ . إعداد المؤلف. 

.)۱( سبق تخريجه ص ۰۲۹۷ بالهامش ذي الرقم‎ )٢( 

(۳)_الرقية المأثورة هي قوله کي : «بشم اللہ تُربَة أَرْضِناء برِيِقَة بَمْضِنًاء يُشْقَى سَقِيمَْاء بان ربا . 
وهو متفق عليه من حدیث السيدة عائشة ويا : آخرجه البخاري» کتاب : الطب» باب : رقية 
النبی بي برقم (۰)۵۷ ومسلم؛ کتاب : السلام باب : استحباب الرقية» برقم (۲۱۹6). 


ا من ال تأت ل اھ سح 


لا 
الألم باليد اليمنئ عند القراءة بعامة» وبخاصة عند الدعاء المأثور''' 


- كذلك» فان من مهمات شروط الانتفاع بالرقية: ألا يتجاوز أي منهما 
- الراقي والمرقي - إلى معصية عند الرقية» كالتسهّل في رقية النساء: من 
0802 أو مس لأجتبية» أو نظر مُحیق : فى العيون» جا 
عدو الكشف بالنظرء إلن ما سالك مما هو واقم - للاسف البالغ - 
وتأنف الأنامل عن تسطير مثله. 

هذاء ويحسن بنا في هذا المقام ذكر نص فتوى للشيخ ابن جبرين نفع 
الله بعلومه» حيث ستل حفظه الله : 

إذا احتاجت المرأة إلى القراءة عليهاء فهل يجوز للقارئ أن یمس شيئًا 
من جسدها أثناء القراءة» أو يكشف شیا من اليدين أو الصدر للنفث علیه 
فاجاب» أكرمه اللہ : 


- لبا عن ای یی بے وت لكنْ لا یحل 
للقارئ الأجنبي أن يباشر لمس بشرتها بدون حائل» بل يقرأ عليها وهي 
متحجبة» أو يقرأ عليها أحد نسائها أو سارها آو تقراً هی علی 
نفسها ہما ٹیر من القرآن» فالکل يُرجى فيه الشفاء والنفع من الله 
تعالی . وصلى الله على محمد وآله وصحبه ولم , 


)۱( كما في قوله 45 ١ضَعْ‏ يدك عَلی الذي الم ین جیگ وَقُلْ: : يشم أل لاتا وَل سَبْعَ 
مات ود با وَقُدْرَتِهِ مِنْ شر مَا أَجِذُ وَأَحَاذْرً. آخرجه مسلم؛ کتاب : السلام» باب : 
استحباب ےر يده على موضع الألم مع الدعاءء پور °( عن عثمان بن أ بي 
العاص و سوج «أَعُودُ بِعِزَّةِ ال وقذرته . ۔ .2( الحديث» برقم 

(۲) انظر: النذير العریان جس ھت ص : ۲٦۷‏ . كذلك انظر: فتوى - له حفظه الله 
وأمتع به - بمعناهاء في سلسلة الفتاوى الشرعية» فتاوى الرقی والتمائم» ص: ۱۰۸ء 
إعداد المؤلف. 


هذاء ومن شروط الرقية فى حق الراقى بآيات الله تعالی» بخاصة: أن 
يكون على طهارة من الحدث الأكبر (الجنابة) ويضاف إليه - فى حق الراقية 
- أن تكون متطهرة من حيض ونحوه. آما المرقي - ذكرًا كان أو أنثى - فان 
كان يتضرر بتأخير الرقیة لأجل أن يتطهرء فلا بأس بأن يُرقى على حاله 
وان كان الأكمل في حقه أن يكون طاهرًا"'' . 

ومما يجدر ذكره أيضًا أن من أدب الرقية: أن يكونا - الراقي والمرقي 
چ على وضوء» وان یتو جھا انی جهة القبلة وأن تفتتح الرقية بحمد الله 
تعالى والثناء عليه والصلاة والسلام على رسوله بء وأن تختتم بذلك» 
(ذلك أن الرقية هى من جنس الدعاء)ء فيتأدب بها بادابه» لکن الأكمل فى 
حق الراقي رفع صوته. بما يُسمع المرقي» ليُعلِم بما يرقي» والأكمل في 
حق الداعي أن يخفض صوته ما أمكن» مع لزوم حضور قلب كل منهماء 
والخشوع وإظهار الخضوع والافتقار إلى الله تعالى» وال سبحانه أجل 
وأعلم . 
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(۱) كما آفتی به فضيلة العلمة ابن جبرین حفظه الله » انظر: سلسلة الفتاوی الشرعية فتاوی الرقی 
والتمائم» ص: ۳۰ وص : ۹ إعداد المولف . 


الجدُر من ال رح تھا حت 


المبحث الثاني: ذكر رقی مشروعة من الكتاب والسنة: 


أخي القارئ الكريم. بما سبق ذكره يكون قد تمّ - إن شاء الله - بیان 
ما أحسب أنك في سعى إلى معرفته واجتهاد لتحصیله؛ من أمور لا غنية عن 
معرفتھا لطالب النفع بالرقی؛ وذلك قبل شروعه في بذل وسْعه في تعلم رقى 
مشروعة» وها آنا ذا - حبّا وكرامة - أشرع في ذكرهاء مستعینا بالله تعالى» 
ملتزمًا كونها على سبيل الاتباع» مباعدًا بها عن سبل الابتداع» وقد اجتهدت 
فيما آذکر منها بایراد الایات: الکریمات بترتیب المصحف الشریف» ذاکرا 
لما صح عن النبی بي في فضل الاستشفاء به» ومتجوّرًا في ذکر آیات 
رجح تلا کت من أهل العلم جواز ذکرها في الرقی» باعتبار أن القرآن 


مرو 


سا ورحمة وشفاء ہج بر بر تعالى : ورل من 
2 و م7 بو لس رق وھ 
ا ان ما هو سْقَاه ورحمة للمؤمنين 4۵ [الاسواء: ۲م» وقوله سبحانه: قل 


٠ ۱ 5‏ وشا 
هو یا مامت دک 0 021 :]© وكذلك لما روي عنه 


ا : اعَلَيْكُمْ بالشماعین الَْسَل والفرآن»۳. وکذا قوله تلا : خَیْرْ ألدَّوَاءِ 


وحاصل ذلك أن القرآن جمیعه - لا بعضًا منه - پستشفی به» [فلم تُحدّد 
لوي نر عن دفي جو وار ی اہ دہ 
أطلقت كما في قوله كَل ١لا‏ باس پالرقی مَا لَمْ يَكُنْ فیه شرك وان الله 


(۱) أخرجه ابن مَاجَهُ؛ كتاب: الطب» باب: العسل» برقم (۰)۳۶۵۲ والحاكم في «المستدرك» 
(۰)۲۰۰/6 عن عبدالله بن مسعود مرفوعًا. وهو حديث ضعیف. والصواب أنه موقوف 
على ابن مسعود ضيه كما جزم بذلك البيهقي في «الشّعب» (4/ ۱۷۲) برقم (٣٣۲۳)ء‏ 
وانظر: «الضعیفة» للألباني برقم .)١5١5(‏ 

(۲) أخرجه ابن ماجَهُء في كتاب: الطب. باب: الاستشفاء بالقرآن برقم (۰)۳9۰۱ عن علي 
ونه بإسنادٍ ضعيفٍ فيه الحارث الأعور. انظر : «الضعیفة» للألباني» برقم (۳۰۹۳). 

(۳) سبق تخريجه ص‌۰۲۸۸ بالهامش ذي الرقم (۲). 


جڪ ۲۰ ]سس الجذر من السك 


ETI ENE‏ ری هش ی ولم يحدد آي 
Tas‏ كل لتك Ea‏ الوقن فين القران SU‏ 
التی صحت النصوص الدالة على خصوص الاستشفاء بهاء لكنْ سأوردها 
ومعها ما يُستشَّفُ منه وجه نفع فيما يُقرأ لأجله. أما الوارد من السَّنَّة» فاني 
لا أتعدى في ذلك ما صم منه أو كان حَسّن الرتبةء مقدّمًا بين يدي ذلك كله 
بأنواع من الثناء على الله تعالى» والصلاة والسلام على رسوله بي ليختار 
الراقي - وفقه الله - منها ما یشای أو يزيد علیها: ومن ثَمّ فإنه لا یعجل 
بالشروع في الرقية ة قبل تقديم ذلك» ولا ر يختم الرقية إلا بها أو بنحوهاء فإن 
ذلك أرجى للقبول والنفع بإذن الله تعالى. هذاء وقد اخترت - بفضل الله = 
ترتيب إيراد الرقى - بعد افتتاحها - على النحو الآتي : 
أ- رقية وقائية تحفظ المؤمن بإذن ربه. 
ب- رقية من السحر. 
ج- رقية لمن به مسء والعياذ بالله. 
د- رقية جامعة من السنة المطهرة لعموم الاستشفاء بها. 

افتتاح لوقي : بتمجید اللہ تعالی وحمده والثناء عليه سبحانه» 
والصلاة والسلام على رسوله النبی الامی كله : 


)۱( الکلام بين معقوفتین جزء من نص فتوی للشیخ ابن جبرین حفظه الله. انظر : سلسلة الفتاوی 
الشرعية؛ فتاوی الرقی والتمائم ص : ۲۸ . إعداد المؤلف. 

(۲) يقدم الراقي بین يدي الرقیةء التحمید والثنای كلك الصلاء والسلام على رسول اه 26 
o‏ ما لى اَحَدُکُم تیدا تخوید اله لاء لو ثم 
یل علی التب کف ثم لِيَدْعْ بَعْدٌ بمّا شاء» أخرجه الترمذي - وصخحه -؛ كتاب: 
الدعوات» باب : في إيجاب الدعاء بتقدیم الحمد والثناء والصلاة على النبي و قبله» برقم 
(۰)۳۶۷۷ عن قَضَّالة بن عُبَيْدٍ ذنه. صححه الألباني. انظر: صحیح الترمذي» برقم 
(۲۷۲۷). 


آلچذُر من آلشخر 


(۱) 


أعوذ بالل السمیح العليم من الضیطان الرجیم() 


بسم الله الرهمن الرحیم 


ص کے جر نی فی َ2 نی 
#الحمد لله رمب العدلهيرت 4O‏ [الفَاتِحَة: ۲] 

وف 7 چ رم مرو ووس ام ر ی و 2 رمن 
ماد و ابی أنزل على عبدو التب ولم عل لَه عوعا € [اکیت: ۱] 
الد یه ای لہ ما فی السَمَوَتِ وما فى آلازض وله اد فی لخر وهو 


۳ و مہ هر سم کور 7۶٤ھ‏ و هیور و 22 1 054 2020 6 ۶٤ھ‏ 4< و 2 EX‏ 
ایا الین عامنوأ اتقو 0 حق تیوه لا عون إلا وانتم مسلمون لا 
٠‏ و .- ص 2 عو رم ےس شر ر مء و چام مر دي ےک ۳ 5 2 ور کا ری 
واعتصموا بل الله جح ولا شرفوا وا ۳ نعمت اللو 2 إو كنم آ 3 
کے کے روم هه ص عم سم و ہے دح رسخ < سر ا ےم سس کک r‏ 
ات بين بک سنعمته< 0 ود عل شفا حفرو من الثار 2 


4 3 34 2 رمح 2 < 2 کے مر 2> ہس 
تاعكر أنه لا له إلا أله واستعفر ول ا 7 وت وله یلم 


027+1 مر وم صظ 
مک وسنونکر 4O‏ [محمّد: ۰]۱۹ 


الاستعاذة : لفظ يُطلب فيه الالتجاء إلى الله تعالی والتحصن به سبحانه من الشیطان الرجیم» 
وصیغتها المختارة هي [أعوذ بالله من الشیطان الرجیم]. على ما أتى في سورة النحل من 
قوله تعالی : ذا ات فان فاسئیدٌ اله من الشَّيْطنٍ الرّحر ھپ [التحل: ۰4۸ ویصح فيها 
زيادة تنزیه الله تعالی كما روي عن ابن مسعود ظلللهء (أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان 
الرجیم) > لکن النبي بء آمره أن يترك الزيادق ومذا النقل لم یصح. لذا. فإن زيادة التنزیه 
لا تمنع» وبخاصة أنه قد ورد أحاديث أخر أصح إسنادًا تزيد في التنزیه؛ فالقاری دا مخیر 

بين الاقتصار على ما أجملته الآية» أو الزيادة عليه بما يفيد التعظيم» أو النقص منه بما 


يفيد مطلق الاستعاذة» والله أعلم. 


انظر: الوافي في شرح الشاطبية في القراءات السبع؛ للشيخ عبدالفتاح القاضي رحمه الله 
ص : ۳ . 


٣ی‏ 
چ 
> 
محم 


(۲) 


(۳) 


1 


الک من ال 


1 
۱ 


لاہ لا لل لا هو له الأسمّة لی )4 رن م. 
صد 


ره الاساء ا سی فادعوه يها [الأعرّاف: من الآية ۰۲۱۸۰ 


2 مرو م مر ٤‏ مرو و اق گرا ۹ و و و ب < رس مد بر 
00 ادغواً لله ١‏ دعا الرحن ار ۴ تدعوأ فاد السا سی که [الاسراء: ۳٣۳٠ء‏ 
2 سم ک2 رم 
١‏ 


4 سے مم ور 727 2 7 5 سے 2 2 ” 
إلا هو فادعوه مخاصین 2 الیرے 8 تر لله رب 
مد ہے ھی 

العللمين ©4 [غتافر: ۰۲51۵ 


1 


9 در ہی 


شَيْءٍ قَدِيرٌ مار وروی 0 ولا یَنَفَمٌ 
٣‏ 08 


له 


۳ ۳ 7 و 


4 رو کے 2 ے و 
لا لله 37 شريك له 


له !ٍ 


ان 


7 ل سی وکا مج اوک کت توف وو یکا 
شَيْءِ قریز لا ول ولا وَة إلا بالل لا اله ! الله ولا نعبد إلا 

ل اتمه مو و ركو کے ھی و - 2 2٤‏ 0 ۳ 
ایا نْعْمَةٌ وله الْمَضْلْء و لاء أ 2 لا ال إلا الله مُحْلِصِینَ 


کی ¢ عم 


7 وَلوْ گر الْكَافْرُونَ)'''. 


o 


ن الله وبخمدی عدد ا ورضا منت وَزنة ة عرش ومداد 


متفق عليه» من حديث ابن عباس رو : أخرجه البخاري؛ كتاب: الدعوات باب : الدعاء عند 
الکرب برقم (7157): ومسلمٌ؛ كتاب : الذكر والدعاء» باب : دعاء الكرب» برقم (۲۷۳۰). 
آخرجه البخاري؛ کتاب : الأذانء باب: الک جا الصلاق برقم )۸٤٤(‏ ومسلم؛ 
کتاب : المساجد باب: استحباب الذکر بعد الصلاة وبیان صفته» برقم (۰)۵۹۳ عن 
المغيرة بن شعبة وله . 

وقال الحسن : الجَدٌ: غنّى. كما آورد الامام البخاري عقب الرواية. 

أخر جه مسلم؛ بالتخريج السابق» برقم (0945)» عن عبدالله بن الزبیر تا ۔ 


الحَذومن الشفر ت9س کک سس م 704( — 


کلماته» (ثلاث مہتا)"''. 
ونم ي 


22 د م مان سم ديت ۲ 
پت ((سبوح دوس رب الملائكة وَألرُوح)” ٤‏ 


که ہیں کے ۹2 وه و I‏ ۱ ےہا م2 تو ہے >> مه 
ت (اللهم ربنا لك الخمد. ملء السمواتِ والارض. وملء ما شئت من شیء 
۳ و 1 
م2 و لد 


و و ے ص کے مه ٤‏ 1 74 + هه ۶ و اھ لو کرو > > 
بعد آهل الثناء والمخد. أحق ما قال العبد» وکلنا لك عبد اللهم لا 

۲ 1 کي و و م هر لا وم فر ۸ )۳( 
مَانِعَ لما أغطيت ولا معطي لما منغت ولا نفع ذا الحد منك الحذ» ۱ 

72 7 .و ب ۳ ليبا ۰ - ۰ 


- «اللّهُمَ صل علی مُحَمَّدِء وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ كَمَا صَلَّيْتَ عَلی إِإِْرَامِيمَ 


وَعَلَى] آل إِبْرَاهِيمَ نك وید مجید. أَللّهُمَّ بَارِكُ علی مُحَمّدٍ وَعَلَی آل 
مُحَمَّدٍ ما باکت علی [إِبْرَاهِيمَ وعلی] آل إِبْرَاهِيمَ [في الْعَالَمِينَ]» نك 
حویذٌ مَجِيدٌ)” 1 . 


(۱) أخرجه مسلم؛ كتاب: الذكر والدعاءء باب التسبيح أول النهار وعند النوم» برقم 
(7777)» عن أم المؤمنين جويرية ون 

(۲) أخرجه مسلم؛ كتاب: الصلاة» باب: ما يقال في الركوع والسجود» برقم (۰)4۸۷ عن عائشة وا 

(۳) أخرجه مسلم؛ كتاب: الصلاق باب: ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع» برقم (۰)6۷۷ 
عن أبي سعيد الخُذْري ضيه . 

)٤٤‏ ار البخاري؛ كتاب أحاديث الأنبياء» بعد باب: (یزفون)ء برقم (۰)۳۳۷۰ وفي 
مواضع عدة» عن كعب بن عجرة و . ومسلم؛ كتاب الصلاةء باب : الصلاة على النبي 
كك بعد التشهدء برقم (500) عنه أيضًا. والزيادة في الموضعين [إبراهيم وعلی]: وردت 
في رواية البخاري يرحمه الله» وزيادة [في العالمين] وردت في رواية مسلم كاله. 
فائدة: هذه الصيغة للصلاة على النبی بي هي المختارة» [وهي أفضل الكيفيات في الصلاة 
عليه اة وذلك لكون النبيّ بي علمها أصحابه ون بعد سؤالهم عنهاء ولأن النبئ كل لا 
يختار لنفسه إلا الأشرف والأفضل. ويجب عند أهل النظر أن يتخير الإنسان للصلاة عليه 
يه أصح المروي إسنادًا» ومن أصحها إسنادًا أتمّها معئى]. انظر: القول البديع في الصلاة 
على الحبيب الشفيع یل ص : ١4‏ وما بعدهاء للإمام السخاوي كلله. 
هذاء وقد أفاد الإمام ابن القيم كن أن من مواطن الصلاة على النبی : عند الدعاء 
وقال: والصلاة على النبئ بي للدعاء بمنزلة الفاتحة من الصلاة. كما ذكر که تسعًا 
وثلاثين فائدة حاصلة الماك عن النبی كَلِةِ. انظر: جلاء الأفهام في فضل الصلاة 
والسلام على محمد خير الأنام» ص: ۳۷۷ . 


4 0 مه 2 27۳ 9+ 
- ۳ سح آلیار ون الشكر 


أعوذ بالله السمیح العليم من الشيطان الرجیم 


سم الله الرحمن الرحيم 


م سے ت ۲ مس چ مرت 1 جے © 
ب ۳ ۳۹ 8 ۱ بای 
لحمد لله ريب العللمه . © امن الرحیم © سك 
مرو چ ہے مر ام رو م ے عم مح کم 
س 8 7 بو 7 و جع م 
۱ ا“ 5 ۰ ۳ 32 5 ١‏ 
لوم 02 ( ٤‏ إِيَا 0 دعبل و ار مسمعلات اهدنا الصراط 
ص< 1ک ۳ کا عو یں ۱۹ مرو یچ م2 مء ^< و و رھ 
و را کے کو 


8 من سورة البقرة: 


وس ہہ کے کر وع و کی و رش و2 کے 7 ES‏ 2 و ات 
پچ 5 14 4 E‏ 8 


تیار و ا اوج هو رن بر ما ا سر ا 
ويميمون الصَلوة ومما رزفنهم فقوت والذن ہؤمنوت ہما انز إليك 
مر 4 ہے یی ا رم و ا جھے 2 سیر خر ری 7 57 سا ره ای 
وما ازل من فلك وبالآخرق هم دوقنون اوليك عل هدی من ريه واولليك 


ما رصم rt‏ کہ ور ودر رە ي 4 رم و و و رمرم ۰7 0 ای لو و 
- فا لآ إله الا هو الى القيوم لا تاخده سِتة ولا وم له ما فى اسموتِ 
میکس ظ ۔ صن مک سم ے نر رو 2 ۶ ات مرو 0 3 
وم 2 الارض من ذا الزى بر عنده: الا بإذنهء يعلم م € آید يهم وما 
بوڈ مدب هر دي پے سو ۶ 1 ر 09 اسر سے یھ 
خلفهم ولا يحيطون سىء من علمه- إلا 56 شاء٤‏ وسہ سيه | کی ات والازی 
و کے 


3 
سک ہۃووو رسام NM A Il‏ 
لا کوده: ح وهو العلى العظيم جع > 


ہدے بر a3‏ موک ۶و ڑۓے 6 سرت ےر 
عفراتک رسا وریت الس 9© لا کلف اللہ ضا إلا وسا لها ما 


3 رص 


3 
مهم صا رصح و رسك لصح .م م ردم رول > سل ہمہ ور اكد 7 4 
طافة لنا پو واعف : واعفر لنا وارحمنا انت مولننا فانصرز 2 الوم 


5 من سورة الأنعام: 
رور میس و سے ع روا و ہ‫ ۳ ہک 7 7 ر عرسيو مہم ور 
وهو القاهر فوق عباده. ورسل یک حفظة حر إذا جا أحدد المت 
و بر وس روم بی EN 7 PS‏ 
لوفتهہ رسلنا وهم لا یفرطون 4 


8 من سورة التوبة: 


< مر 5 مھ مو رع ۶و دو م ۶ ہے م2 7 2 > § 
اک و موم 7 ہو وھ ہے یو RR‏ مر دك هه ہھ مسو Kf‏ کہ 
علیکم بالمؤينين رءوف رم 9 فان نولوا فتل حسی > الله ال 
ل ھے ر هد Fy‏ لوم داه N a‏ کے 
إلا هو عليه وکلت وهو رب الحرش العظیم ل 
5 من سوره يو سی: 
ود وی مه کم کی ہم 
مو لله حار حم هو ارحم يجين وت 
5 من سورة الرعد: 
قد 
کو وم سم ھ2 اس م ہہ سے و مر و 7 ص42 ہو 5 7 ص7 7 مس 4 هس رو 
مول معقبلت من بی يديه وم خلنه. بحفظول, من آمر ال إت الله لا بعر 
24 7 ۳ 7 و قد سر ہے ۲ ۳ کے 7 رع ے 7 
4 39 ت ہر بس کر ےر 20 کا ھی ا ا 7ط یی سم مر کے سں و ہے م۶ 7 
2 عم 
دونف من وال ول) 6 
5 من سورة الحجر 
ر محر و ےر ررد سے ہک 


4 ہے اا لے ے کہہے یہیر, 6 ھھیے ہے خاصے 
ولقد جعلا فى التهاء بروجا ورد لطر © وحفظن من کل 


سس لل لد لخر هنال خر 


کک ے A oe >f‏ رم وو ھ ہو حدم 
جي © إلا من استرق اسم كانيع اب بين ©4 
8 من سورة الانبیاء: 
ی م2 می یں 2 جسم 
#قلنا ينان کون بدا وسکما عل ارب ©4 
8 من سورة الصافات: 


ولتت صَنَا €9 ,الت یہ 9© لیب دک 
07 2 5 و و 77 وو کو تی 5 CS‏ 
کت 00 وما نيما ورب المشارق 8 يا اس 

کی سوم 71 ہے د صم سر مهرم موده و 

لیک © بے کی سَيْطنٍ مَارِر لو لا يسَمَعُونَ إلى آلملا الأ دون 
وو ۳ گرم ےہر ص وھ کے ک T7‏ ہہ TT‏ تسد 

من 5 کاب هم دخورا وط عذاث واصب رت الا خطف الطفة فاببعه, 


ا وو هم 
شاب اٹ ©4 


#ا من سورة الانفطار: 
وول عَم لفط €9 کرام کیت () یتلود ما سلون وک 
8 من سورة الطارق: 

«بد 4 تی 1 کک یط @4 


6 سورة الكافرون: 


مو اعت مه ہے رہ جے ہکےہ ىہروڑھ۔ د ھے ردج وريه ے وار ہہ 
3 ۱ ۱ ۰ ن 2 ١‏ 

قل يكأيها الکفرون رلا 7 عبد ما نهمبدون لا ولا آنتم علیدون ما 
عن کر 7 سم ت ۹ و 
عردو چم رادب عه سؤر ےہ ہے تو EK‏ ع عه ے رو ے ہہ ےمم ¥ ”7 
۱ آنا عاید ما عبد انتم علبدون اعبد 2 دت 
عبد لیا ود انا عايد ما عبدم لوا ولا انتم عليدون ما اعبد ا لھ دہ 
وم عم 
7 دب ربا 


هی اه اد 0 ان 20 00 له E‏ نت 


لس ۷( سس الكذرهن ال خر 


أعوذ بالله السمیح العليم من الشيطان الرجیم 


سم الله الرحمن الرحيم 


8 سورة الفاتحة 
صر سی 2 3 ست سک سے هم 0تک تا جے م 
۱ ۰ 5 ٦ك‏ 
سر ی جھے ےا کھ وو یی کت فا و جھے 27 3 ےہ 
بوم لیب © ايك نعبد وإِيَاك تيت و اهيا الصَرْط 
ا جع 2 2 5 سم 201 2 پور ہت ہے > 7 
لم صر ربا صر بت اعمت علهم عير لمغضوب علوم و 


8 من سورة البقرة: 


وقد @ کف کب ارب ذو خی تین © ليد یش لس 


سرا ” 0 مل 2 2 ھ ہےر رہ 2 ارخ بنيز 
وبعيمون صله و وھ فک 5ے © وان 2-7۰ بما انز إل 
روص م 1 7 6 0207 


۳ ا من ٠‏ قَكَ وبالآخرة هم بوقنون نا © اتید ع هدى من ربهم ووك 
7 اک و 
سید 49 


وشاع تن لی ای رمق و سار حلت ول 
ا ٠‏ گنروا لد كام ۳ ٣‏ ڪل الملگین بابل هروت 
مرو مع ۳ ا یہ 22 رساو صد و 


5 


متا کا اکرش ےت وروم وما هم يِصَارنَ نه من اس 
إل دن الله ون ما يرهم ولا يَنمَعْهُم ولد ینوا لمن آشرنه بله 

2 فى الْآخْرَةَ یٹ ڪل وين کا کرڑا يده اسهم لز کال 
ہم و سیف بر 


تكب © کر ته ور ره و 


منرت )4 


5۹ 


8 من سورة آل عمران: 


رم صح م گر 
| 
ےم 


ص 


3 


لوم 


و 


و 
ع 


عم 
2 


پا 


سی ٩ ٩‏ 
2 3 حم کی 3 ۲ ۳ 
2ئ r‏ ١ل‏ دن 
۰ وت را اہ دی ا 
38 8 4 1 
3 3 
2 إفكن 1 4 
2 لیت سسوں را یت 
.ات و جد 
® ےی اچ ٦‏ ۰32 وا 
î‏ و \ < ۵ 
٦‏ ۱ ۷۲ < 
کرت 
9 کح کت 
کت ۰ ذل = 3 جح 
كد j‏ \ 33 ذا 8 0 
کا جیا يبه و 
اب اٹ کہ ہلا مہہ ۳ 


مک 

: + “ل 
قو وف رر اہ 
سک نہ 
٠ ۳ 2 ۳‏ ا وا ای )3 
٦ 21 ES‏ ج (- 
۷ هد N:‏ 
۹ 3 < 


0 


۱ 
و 


۱ 
فشد 
۳ 
ے‌ 
او نب 
ہے 
2ص 
7 
وه 


مرو 
مہو 
4 
وأ ما 


۳ 


9 و کی ۰ 
ا ا ا" 
۰٠ 32‏ 

نے سه و 4 
ات ١ 5 ١ E‏ 
5 3 اک 5 

u9 

5 < ذه ۱ 3 اك 


5 
ا 
۱ 
| 
06 
۳ 
۱ 


مت 9 ۰ 
5 + گت ۲ 
د 5 بش e‏ سح 
N‏ 5 
۰ اف 3 < E) ١ہ x‏ 


ولا 


7 


رو 
شود هر 


وو 


يہ 


و 

هو | 
1 سے 

وهو | 


م مج سم 
وحم 


ا 
لی الق 
لعلى 


۱ 
3 


3 
2 


م پرا زر 71 ہوم مور كر رم گر مه < سم ره کا ا + 
سهد اله أنه لا له إلا هو والملتيكة واولوا الیل قایما بالقسط لا إل 


عي ص توس مس اس مم و 8 مرس ہے و موم سم 5 ےہ رف 4 
2 4 ۱ 2 ما 6 ا م من و “0 
وق | مك الم تون ۱ من تشاء وتنیع الملك یمن تشاء وهز 
7 صد صد 
اط اھ سو مر ات وو سے سم - < سدور يس رر راد ہے 2 ور Ex‏ هو وله م 
کے ار مه کے ےھ ,0 3 0 1 
من ع تذل من ے سد نك ١‏ کل ء فدس ووه لو ۸1 


مھ کے رھ و ے ہے 1 0 فرح و صمدي صرح من رم ھ مجسنم وج لس 
الٹھار وولج هار في اليل وتخرج الح مت میت ونخرج لت من العي 
ہے ھر مر م رم > تک 

وترزق من َم بر حِسَابٍ را 


7 مح عم رصح ے 0 رص کے ر مد 2 جع مده ر 
لسوت والارض واختلفِ الیل والهار لت لأؤلي الالّب لن الذين 
موسو سی مور اس مر ام کو سی بر رھ ی ہو وفلف کر میں وا مو و ور بط کو ریہ 
يذكروت الله قيلما وقعودا وعل جنوبهمْ وتفکرون فى خلق السَمئواتٍ والارض رتا 
86 ست بت ماگ فص سے ہے بی کے ررس هد ے و میم 
ما خَلَقَتَ هذا بطلا سبحتك فقنا عذاب انار لإ را نك من تدخل ألثَارَ 
کس 222 سس 2 ے‫ و عم F8‏ رس ںہ یس وس سج وم 

فقد أخزيته. وما للظلیین من آنصار ل رسا إِنَنَا سوعتا منادیا بتادی 
82-9 گے وه ۳ ہے رسع ميغ سخ ےا ا ورو رر ر ضر تہ لیر ہی مت ام 

للإيمن أن ٤امثُوا‏ عامنا فاغفر لنا ذنوسًا وکفر عتا سا 
ہے ےم هيم قد 
کس و کے اوت یر زع ارم ےہ ا و ال 

رہتا وَءَانِنَا ما و عل رسلك ولا نا ہوم الف 


5 من سورة الأنعام: 


ر لم 


کی a‏ صا روو همم سک یگ ے کپ مر ور سٹو مہم و 
وهو القاهر فوق عباده. ورسل یک ل حو إذا جاے> احد الموت 
کے و Ag”‏ درم کی EX {PS‏ 
توفته رسلنا وهم لا یفرطون 6> 


| 

3 
1 
8 


الحترمن الس .کٹ سس ا 


1 
۱ 


2ھ من سورة الأعراف: 
9 و ميج 2 سس ص م سم روح عم > 8 کہ >> ھے هر سم ہے 
5 رک کم اہ أأذزى خلق لسوت والازض في سِتء یار ثم 6 
مج سر ہے 0 266 رم وو ہ4 رص کے ہے 2-27 9 م وس کے کے قد 
العش یغشی الیل النهار بطلبه. حثبثا والشمس والقمر والنجوم مسَحرات امو 
11 2 : ۳ ر رص ےر ہر ر عولط و 


1 ۲ 
7 مر مه لمح کرو سای صو سم EX 7 {2f‏ ۲ کد e‏ 0 

لا له الق الکن تار اله رب الین (©) ادغوا رد ا وف 
7 و 7 7 رم هم م۶ 27 بقن وا و 7 مرو سا >« f‏ 8 
لا مب المعتیت (©) ولا يدوا في الأرضٍ بمد اصللحها وادعوه حو 
یر وگ پ او پر وہر 2 2 5 ۶< 7 EX‏ 

طعا ۵ مت الہ قرت قرت انیج ©4 


عل یں او و کہ ١‏ موم 


ہے ہے 7 جم م 1 ےب ہس مر موم مو ہے عم رسپ 
- وع ربا کل تیم عِلما عل اله توكلنا ربنا افتح بیننا ون فوینا بالحق 


صد 
4 ساو سر ,7ہ ۹ هن ے ہم ک 2 ے سی ور چوک ے چے ے۔۔ جع <ھۃ ديه 
- الوا موی ِا أن تلقی ولا أن تکون عن الملقیت لگا قال لقو مَس 
و ا رصم 


لت كرا عي الئاس ررقم وو بن عیبر © راز 
۳ ط ہے ع وم ر 5 سس ع مرجم ر 
ٍ كَ دا هی تلف ما یفکون 9 قم اَن وَيَطَلَ ما 
موه lr‏ همم ۸و و هس موه 2 ہ CX‏ وب 7 أذ ر سس جرد مجع 
كوا یلو ڑا میا هتالت انوا صَفرن © تالق اة سَيِرِينَ © 
A‏ ماص ےر AIF‏ > شھٹیے سداس م کی 2 
قالوا ءامنا يرب العللمين رب موی وهترونٌ 4O‏ 

#ا من سورة الأنفال: 

8 02 سوم > حر 4ہ >7 ہ م مور 3 

- ےش ال وبّطل الیل ولو گر اث ©4 

8 من سورة التوبة: 
- قد کم رون بن ایم عر يه ما عنم خیش 
22 - سے رو ٩‏ 7 7 کے کہ ہرم مر 0 
کم بالَموَین زو رصم €3 فان تولو نل حسو الله 

ےہ 04 کپ ے اڈ سھ ۶ 
لخ عه سل 008و 


نو 


3 


8 من سورة يونس: 


سہ کا ہے ا مج سم م r‏ چ مسر 7 ۲ 2 کے ہے ہم 2 
- اتر يلك ءیث الكتب اکير © اَ٤‏ لتاس عَجَبَا آن اتکی إل رم 


کو ہے 


LEE‏ الجن دق لد 7٦‏ َالَ 
لکوی یک هذا کی ی (© ب٤‏ یک لله رى لق التعوب ولاك ذ 
لد ار یی یی “ ما ین نیج الا من یمد 
: 5 
تیم ال رک اعدو له دو © اھ مرجم يع ند 
ال ا وا ای شم م و لمحت بالط 
َس کیا له ساب من يم وَعَدَابُ أي کک وا یکروت © هر 
یی جم ال ية وا ذا رده ماز منوا عك ایی 
والجتاب ما کل اه ات تا سی جو۴ 
او یل والبان. رما کل ا نی اون الاش لاک نر 
فوت € ل لیب لا بجوت انا وَرَسُوأ بيو ) يا ونم 
رات شم عن ییا علوت © یک رهم کنر يما ڪا 
کوک با ارک رتا گا طلقم کن دیجم سر 


۷ 


کرت ين تيم لالز في کب آلير (© عقوم يا شبن المع 
وم فیکا سکم وءاخر دعودهم أن اند يله ر ب ات 40 

- مقلم جَاء هم لح من عند ۳3 15 هذا رج مین © تل موسو انون 
لا مه شم ابش ما با ا بخ لته ©4 

د رای يرق انق بل کو یی کا ان وال بش بر انا 
۲ کش لفرت © تک لتنا کا مرت ما جنثد یہ ام 4ة له سل 
ا : يمع عمل الین © ون اک الک يميه و كر 


- 0ك 2 بر فلا ڪاشف له إلا ہو وليت ردك عير قلا راد 
ع رهم Af‏ 2 جو ےے 
لا یویب به من يِسَاءُ من عبادو- وهو الْعَفُورٌ الم > 


آلجذر من ألشخر 
8 من سورة یوسف: 
یو و ےر کے روم کہ مو صر ہ کے 
- ...الله خر حفظا وهو أرحم ارين 69 


اتا من سورة الرعد: 


- ہیر الب واه الكيررُ المتعال ل سوا نکر من آسر القول ومن 
قد 
وین علیہ جََمَظولل من آثر ال لک الہ لا َير ما قوم حى بیرف ما 
اشم ولد آباد له بو سوه لا مر وما له من دونیه من وال 4)3 


1 کا ہے رر کیٹ اهر پت که هه ہم گر 

- ولا تس | 1 يَعَمَلَ الظدلمون نما يؤخرهم لوم تشخص 
ل 7 

۱ کو چ هدر ام ہت وو ے کی سے ےہ جوم ا دود 

فيه الابصلر مهطعوت مقنعی رءوسيم لا رند ا طرفهم وافیدتم 


٣وو‏ کر 
هواء )> 


یت e‏ ہے >> ر۶ جرج عو مس 2 ہے و رم جھے هد 

ب د8 ً أَمّر الله فلا شتعجلوه سبجلنهر وتعللن عما سر یت ار 
ہے مه ۴مھ هم 5 سم ۳ 7 7< کی وہہ r AE‏ اماس کہ 

الما باروج من آمُرو. عل من متا من عبادهء أن انز روا انه, لا إل إلا 


+ ںا ےہ ام 


تا اتقون () حل الکو رالات بلح تع عا شروت ©4 


[ | من سورة الاسراء: 


ان 
ہے رھ چم کو سد و تی 


2 اس کہ + 22 > مره > 5 7 
- #وقل رب أدخلیی مخل دق وأخرجنى مخرج صذق واجمل لي من دنك سلطا 


a بھی ھی‎ KE کے م ہے ل ل الل ػ ںہ‎ f 
کیا ل( وفل جك الح وَرھقَ الْبنطِلُ إِنَّ الكل کان زهوقا ل( ونرد من‎ 
م3 رہ بکوو ردروا بر سم‎ 


ےہ شحوم و ا ہے 1 خی و 3 
الشْرءان ما هو فا وة لِلَمؤْمِينَ ولا بزید الظاينَ الا خسار 463 


۸ صو وه مور 2 موو ه صرحلا عَم مس وه مه ص< ےہ سم قا و متا عام 
- #إقل ادعو الله أو ادعو اليَحمن أيا ما تدغوا فله الاسماء اسىق ولا هر 


)۹ 6 ۹ کے و 
سس | 7٦‏ سس الچذر من آلشخر 


مریم دل چم ہھیهہ رود ما رک ¥ ا مکو > مر 
بصلاك ولا نخافت بها وابتغ بین ذلك سيلا لزل) وقل الحمد لله الى لو بنخذ 
3 1 

م ہہ مھ کو ۔ مھ . مو ہی ےھ 7 و رم مش ے سو سح لغ چم 

و ور یکی ل سرك فى ادك ور يكل لم و من ال رکه تک 3© 4 


ےہ 


1١ 


«طه 9 مآ را عك لفان لتنق و6 لا ننڪر لمن تى 9 تلا 
نع اش راشب ال © اکن عل آلمزش اتون © لَه ما ف 
لوت وما فى الات وما یما رما کت آلرعا 9© وین هر بانب 
ص > 7 سم 0 عل و سم و 2 
بعلم لیر وَلَفْقَ © ا لا ا إلا هو له الشۃ لق وق 
وتالا شرح کا کا می را کے تک رل من کی © قال بل اشا بل 
جام هم بل ال ين حرم اا کی © اوح فى کیو خيقة 
وت © فا لا تف إت آت اتل @ وی ما فى بینک لقف ما سنا 
ا كذ سح ولا للخ “اقم عت أن و6 الى E N‏ 
ءامنا برب هرون وموسئ )که 
8 من سورة الأنبياء 
ے و 2 سح م اترام ا مه تو دور مر سو ارو و 


ر RE E‏ مم وم م 
#وأرادواً پو كيدا فجعلتهم الاخسرین > 

را ا محر رن ر ا وس 7 
قل رن اعکر بالق ورا امن اسان عل ما تيه 2> 
8 من سورة المؤمنون: 


کہہے وور of‏ م کروی مر ر ed‏ کر کی کو جچے ماس صںو مس 
#أفحسبتم أ خلقنتکم عبتا اکم ایتا لا عون (و فتعل اله الملك 


آلجذر من أ لشخر ساسحا سس ا مھا نے 


آغُنر اس وت حير المي © 42 


8 من سورة الفرقان: 


| من سورة النمل: 


۳ لن ند امع ما وہ سی اندر ليحن ابر ©4 


کک 


ےو ئک عَم ما تكن سدُويهُمَ وبا مل 9© کا من کو في السا 
۳ 


سے ہے رور 


ے نل ار کے © له 

7 ہے ہہ Î‏ مھ . ہم 

ليذ @ نی عل أله رلک کل ان لب © 
8 من سورة العنکبوت: 


- وتال رب أنشرن عل لو نی ©4 


| | من سورة الصافات: 


- وللت ا © ,الت یم © لیب دک () 


27 ھک سے 5 او لوه 7 ور ا 8 ۳ 11 ا کر 0 
ب وی ول تا زا نٹ الکو © پا متا مھ انتا ون 
۶ ر رد کے رو وم 


اليب © کین تن کي طن مایم( لا یو إلى الملا الا يقو 
وو 2 وہ $ °(“ 7۶ 7۔وہ A‏ 
من 5 جیپ لوب دخورا وط ا واصك کٹا إلا خطف الخطفة بعك 


شا وو هم 
شبابٌ اقب ©4 


لس ]عل اا مجاه الجذر هن الشگر 


8 من سورة الزمر: 


۳ 


مر ددم مهو نے سے دول ہےہ و 5 Cu‏ سوفاد ہے رہ 4 وو 
- «إأفمن شی الله صدره, للاسلام فهو عل پور من ري فویل لَلفسِيَة لوجم من 
ہی كيده ر و پچھو رمدو وت یر رفظم رر سے ہی مر ر 
دک الہ اولك فى صَلَلٍ مُینِ (6 اله رل لَحَسَنَ ليث کتبا مها مان 
کے ھ حور ووژاو مک ےہ ہ دسر ہےعو_ ھ> > ھ ووووم ید وو 1 2 میت 
منه جلود الزن شور جلود هم و مہ الپ کت 
وه ليت - دهم م 2 یت نے 
27227 ی ہ ہ لو ۳0 2 مو کے كر ٦‏ دم 
ذلك هدی الہ ہیی بے من ياء ومن بل اه ها له من هار 3 ٭ 


e - 1‏ 1 سس سمخ يه 3 ۸ ae‏ + کک ےم 7 
و مؤولين سا ا من ا | کی ی و رد لیقولر کے لله ۲ أف تدعو 
من دون الله إن راک الله بضر هل هن کشت رب أو آرادق ؛ 7 


2 
کر و سح جع مه ہم ہک کے ہہ كل کم ا لی 
هرح رک ممسكثُ ميته قل حسى الله عليه تو لمتَووونَ 4 
۳9 ہے ۳ یم 
ہے 


0107 چطففوؤ ؤ ين لله ڑب 9 کب لذن كيل اف 
مم ہے مي رصا رہہ رر الله ع 2 رد 
مدید آلیقاب ذى الطول لا له الا ہو له اميد ©4 


8 من سورة الجانية: 


-- يرنه ملف اون والارض ری ق الام نے سی البطلوت ی وی کی 
او جاث پر و ری و @ یڈ 
2 بای زاف کا سکیم ما کشر تلود 6 كما الت اموا ويوا 
لصَيِحَتٍ مهم ی 0 عو ذلك هو 00 لسن © وان ال کنو 
آفاز تکن ع ایی نی علی کر اسر م و کا فما ميت ل ودا فيل إِنَّ وَعَدَ امه 

7 ۷ 


ليه صر رھ > ۸ھ 2 


8۶۶" ٣ 


7 
سی‎ 
f 
En 
0 
a 
ت‎ 
یت‎ 
٦ 


ندری ما ا 
و ل EN‏ مس ور ل ق سم م2 موه ویو ےر 
پم e‏ 


8 

يښن لو 1 و 
260,7 2 > هرد کر ہم 7 - راس کک اس 0 ہ کی سم 
7 5 ر ھر 
اھ دم ايت آله هروا 1 و ۳ 


68 سورة الكافرون: 


ووص 
2 و رم 
ريا إن ممع 


۳ 


ا 


2 


ورد 
لسرا 


۱ 


a 
چ‎ 


مور 


ال 2-07 


ر رع 


سََجْعَل 


7 
مسو 
| 


موم 


فرح 
لله بعد عسر 


سم EX‏ 
شر 40 


م 2 
و 
2 


هو 


ی 


هه 
ےہ 


علو 
5-0 


أنزلنا 


رح وول ور 
۱ بی 
ہس ہے 


ذض رم 
ال 


2 


مر 


و 


۱ 


2 
۳ 


5 من سورة الطلاف: 


م2 


۳ 


يہ 


و 
عل 


۳ 
۵ 
272 


جل 
ا 
سب و 
یں 8 
صد 
2 


اس 
© 2 
4 3 


۳ 


گر 
ته 


2024 


و 


ے ہے2 


و 


8 من سورة ا 


و 


ے چام 


وه 
هدا 


صح ھ 
القرےان 


2 
ل 


ر 


al °‏ 
فى السُموتِ 


لا 


3 


صد مر وت مج 
رض وهو ١‏ 


ے 


رر 22 
زیز ١‏ 


2 
و 


EX کر‎ 
29 


سح و 


جھے ده 
کے ۲ 
رت (ه۳) فلله 


م ےم رم و ین 
۱ رب 


ا 


۲ 


ےک 


ت 
2 


١ ورب‎ 


ے 
501 


رض رب ١‏ 


۱ 


سم 
سر 


8 
لق 


وله الکرباء 


الحذر مز 


ے‫ 


الس 


) سورة الناس: 


ص 


ٹر من الششر ———ل كأ (| ۳۲۰ لس 


ےا 


- رقية لمن به مس - ومن أثره الضَزع - والعياذ بالله تعالى7": 


0) 


أعوذ بالله السميح العليم من الشيطان الرجيم 


سم الله الرحمن الرحيم 


۳ 
ام رو و م2 


8 سورة الفاتحة 

د کے جوز 2 7 ال ای رز جے 7 7 جھے و 
نی ہش نے اک ها ما 
دور لت 59 اد بعد ور لمسمعلات اهد اراد 
هم جع 992ئ7 بت مت 2 مہ بھ مسج و مر و > 
کے اہ ہی 
اسان و6> 
8 من سورة البقرة: 

ہے مم ا مه کو ھی 
#والم ارت دلك الكت E‏ ید هرق ین © الزن يؤمنون پالیب 
ےی و سے ہرم ف ور ہے وھ دم 
ویفیمون | 9 7 رزفنهم رک 5ے 27 سوت ہما از إليك 
مر 42 زر رر کے ود ور س 57 جه لس ہے 
وما ازل من لك وبالآخرة هم توقنونَ © 2 لبك عل هدّى من ریهم واوليك 
وو 0 وھ ای 2001 

2 
م الم 4 


2 ص7 رت رام وس بكر یں ہر کم کی 
لوا القنطن غ1 ملف سلیمن ا كدر سل ول 


سأورد في هذه الرقية» ما يعالج به المس عمومّاء كذلك ما يخرّف به الجني المتلبس ببدن 
المصروع» بقصد إخراجه» وسأميّزه بوضع علامة © كيلا يعمل به الراقي إلا أن يتيقّن 
تلبس جني يتخبّط من كان به مس» وقد استعصى إخراجه» مع إيذائه للمصروع. وقد 
أوردت فيها أيضًا ما یسمی بآيات السكينة الست» وقد ميّزتها بوضع علامة 8848 لتعرف» 
وهي تقرأ أيضًا إذا اشتدت على الراقي الأمور وزادت سطوة الجني المتلبس على الراقي» 
أو ازداد تخبط من به مس. انظر: مدارج السالكين في منازل یک نعبذ وباك 
نیب 4689 ۱۲۵-۲ . للإمام ابن القيم يحكيه عن شيخه - شيخ الاسلام - 
ابن تيمية» رحمهما الله . 


سو 7 7 00 
ARÎ‏ سس الجذر من الشکر 


34 کت کاس 21 وم 7 انز عل 1 سا بابل 3 


مس و رع یم 2.101 و #۶ و و وم ہے رو و 2 2و صد سس سے کہ 
ومروت کک ن N‏ فبتعلمو 


ما رک 7٦‏ 3 اله 0 وم هم ِصََآرينَ بهد 7 ا 
3 نا 71 ولو تا رهم ولا کر ور و وتا ود موا 2 رد ۸ 
نا اذى اجه مت سی ھی اط راید ھی نار کات 


2 3313 


20 7 ۳ کے اد .۔ ھی حظ كي ماه 
7 ا وز تك انوا وا ا عفن عِندٍ ال حر لو كنا 


0 


7 

ار را 2 4+3 1 ك ود کر 

فان ءامنوا بمثل ما منم بهد ففد اهتدوا وان ولوا ف هم في سْقاق 
3 

ر 7 7 ور 300 روہ مص و 20 و سے 

التمیع الیم 

يكل ر لصي آلکیۂ 46 

ص ے 

ہے سھ وو ۔ یو ککپہ ںہ کچ هس ادرو م ےر 2 ل کک صے ۔ 
«وإلهكر لله وود لا له إلا هو لمن ارم 9© إن فى لي لکوت 
رصح عم 0-07 7 ص رصح و < و 2 ٠‏ ممر و رصو مر 
الازض وَاخْتِلفٍِ الیل وَالتَهَارٍ وَالفلك الق يخرى فى بح ما يفم الاس 
ہس e‏ ص ۳ سم رصم ب مور ورام میم م 01 واس 
سم >> 7 7 ب7 1ے 0 00 مر وی کے 
مه اص 5 ۳ ہے ا یی رو سے ۳۹ 7 02 2 57 
داته دصریف الرینج اسَحاب | ر بين اما وَالارَّض لات قوم 


3 
5 
7 
3 
8 
١‏ 03 
ہیا 6 
۱ 81 
۲ ۱ 
7 
۰۷ 
6 
ات 
ھ 
سو 


اماد پھر ہے ووه 1-1104 ص رو 1 7 کہ ودارسي م 2 

الانھلر و ك من ڪل الثمرات وأا الک ول ذریة ضعفاء فاصابھ 
ول 

5 ب ور فیا ےکر سے ۶م ےس“ و مس ہے ا مر 

اغصار فيه نار فاحترقت کدللک سيك الہ لحم الایلت لعلكم 

سر 7 ہے 

نورت )4 

ف تر ری و عو رارق مج فا مر رع وو وو ہے عدر > 002٦‏ 
مال لآ إله الا هو الى القيوم لا تاخذم سنة ولا وم له ما فى اوت 
مہدےہ قل ۔ سن مک دح نر و 03 ۶ اج موم ود جه 7 
وم ۹1 الارض من ذا الزی وس عند هو إلا بإذندء يعلم ۳ € يديهم وم 

ع 


8 من سورة آل عمران: 


04 


ص 


3 


لو 


و 


۶ 
8 
ےم 


a 


سے 
2 


2 7 
مه > 
سے 


7 


عك 
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1 


پا 


5 


a 
کل وم‎ 
ا‎ SS 


3 
+ ھ2 
8 ۰32 رب 


۱ 3 

< لہ 

ل 
< 


'( 


38 
7 


ی سے 
۲ 
لد فد 
N:‏ 4 
7 
سو 
2 
73 ۷ 3 
اس 
ابع a‏ 


و 


لا 


7 


رو 
شود هر 


وو ۶2 
لس ۱ 


3 
7 ره 


ے کے 1 
وهو 


لعل 


و 


۔ 


آ2 


و 


3 


ےر 


مو 
ول 


الله 


سے 


7 
ےھ 
۱ 
سم 


م 


8 
2 


|| 2 لوا 


ی 
9 


مر و 

3 

3 
[ | من سورة النساء: 


ب 


د 


گر 


و 


روح 


لا 


3 


م قلا 
رص 
۱ یہ عه 
وعلل 
^ مہ 
سوف 


2 


کک 
جوبهم ود 


7 
ون 


و 
مهم 
ف 
و 


بوم 


1 27 


حم 


لقيامة 


9 


ود 
$ 
و 
س و ول 


4 
ف 
لله 


7 
3 
1 
سو 
ءِ 
1 
کم موم 
وعم 


۔ 
من 
مر یں 
9 
یک 
ےط 
ک7 
للو 
72 
ےر 
۳ 
۱ 


50 
صا 
Tat‏ 
ح‫ 
في ا 
حا 
سے وم 
بےمعو 
رو 
جو 
لتاس 
۳ 4 
| ڪيل 


(ع) 3 تا ی 2 هدر تا حح 


ممن 
عم 
ت 
۱ 
و 
سے فرح 
فزادهم 


2 

لو 
کت 
> 
ارف 

۶ 


7 ۱ 


001 
7 
5-31 


«î 2 3 جح‎ 
36 1 9 ۰ 


عا 
۳11 


مه 


۱ 
۰ 


ہہ 
-_ 
¢ 
م 
سم 
اس 
$ 
3 


1 
۱ 


5 من سورة الاعراف 
7 رر صد دمو مك 74 a E‏ مم گے > ۰ ہی ےے ا ےہ 
نک 7 ره الذى خلق السَمَوّتِ والازض في ستة أيَامِ ثم استویٰ 
ا مع 7 کے بس سس پر مر کو ا 2 اف هه چام همم سم موم وس کے 5 کے قد 
قد 3 
ع هر 274 ہمدے و مریگ و مه مہ ہے ¥ موه ہے مج ےس8ص مر فرح ايدو 
ألا له الق والأس تبارك الله رب العایی ل ادعوا ربكم ضرعا وَخفية ِنَم 


\ 


ا 


وو ]هد چ ہی مد وه . 7 ہے چم مر مصمدوو مد 
مب المعتیت لمع ولا يدوا في الارض بعد اصلحها وادغوه خو 
سم ے موم مب 4 5 ۶ < بن عم 

راد ےک اث قرب مت ایی 46 


٤‏ علما غل اه توا ربا آفتح پیت رن تر یانش 
رت عير این 49 

٦‏ ےا چا لم 
یه لذ مم اھ ۵50 لتقت با ا کلم بل هم كل زليه 


اپ مه 2 کے سم ووم سم ہے رو ہ صم م 7 
هم الکفلوت € رھ الأساة سی نادعوه با ودروا ان بحدوت ف 
و سم تػا رو موم ر ص رةه رو رورم 
أَسْمَنِيدِء سیجرون ما كوا یلو ©4 
5 من سورة الأنفال: 
9 04 اوو ا مر ے 7ک 72 7ھ سے 
ليحن الح وببطل الْبَطِلَ ولو كره المجرموت 4 


2 


سوک کک د يدو ا 27 ہے دع كوس رم 
طول مَرَىَ اد بتوفی الذین كهفروا الْمَليِكه يصوت وجوههم وادیٹرھم 


مه يمه Zp a.‏ ے_ FEF‏ عم میس و 6 روہ > پر ہے ک7 
وذوفوا عذاب الحريق لوع) ذلك يما قدمت یدب وارک الله لس دظللم 


کے ہے 
فراا ری 4O‏ 


8 من سورة التوبة: 


و مود 


9 اجس 1 ۰ ہ رو مر و دده 3 
EES‏ یعذبهم 21 ِأَيَدِيحم وخزه وسصرم عله وف صِدُورَ و 
Aa‏ 
مؤمياات- 4O‏ 


8 م ار ال سكينته. عل رشولیہ وَعَلَ لته 


لاپ ی لا 1 £ کم سے 
س ۲۲۰[ الجذر من الشخر 


7 7 7 یر 7 7 ڑھد هر 
كم 0 ده بجئور لم ترزها جل كلمة الزیت 


و 2و اح و ھھ م خا دشر صا 2 ۳۹ > § 
5 0 کت ل یه ما عنتم حرس 


۰ 
۰ 
1 
٠ 
3 
۰ 
ہے‎ 
00 
1١ 
0 
3 
5 


1 


۱ 
8 
5 

© 

3 

8 

3 


۷ 
0 
بر 
3 


۲ ہے نٹ 2 بضر فلا کات له الا هو وليت دك بر فلا راد 
لصو یضیب پیہ من ياء من عبادو- وهو العفو الحم € 


ہے دور ہےر 


7 محر 2 و سم م۱۳ 2 و + 
- عدم التب وب آلڪيير المتعال ل مرا ينك مَنْ اسر القول ومن 


ررر رمج وم برح م 9 مس حم یہ کے ہو و۔ لس لاه نم ہو ہہ 

جھر به. وَمَنْ هو مخف الیل وسار بالهار لو له معقبلت س بين يديه 
7 

ےھ مد ی ہو > کی 1 سے مس یش رسعو لس 38 ہے وسو 

ومن حَلفِه. يحفظونه, من مر الله !نک الله لا يخير ما بقوم حى يغيروا ما 

عا قد ہے چم 7 ج 


8 من سورة إبراهيم: 


اب سو 22 ای 


OE‏ ع 
ل وتنا واب ل مكار عبید @ ن ورآیو. جه وق من مَل 
پر مر ن اخ م2 مرح هر 7 
یی © بَََمُۂُ ولا یکاہ او و و ا سکن ابا 
صد ہےر سم وہ 
وما هو بت وين ورآیه. مت یڈ 8> 


3 بر یتح اما ودر لو تحص فد 


5 


ع و 6 ریا 7 و ی 6 19 

90 و ت مقیی وسيم لا برد الم طرفهم دادم مو اہ 

13 زوم ور صے مر سح ےھ م 2 ے‫ تقو ۶۶ > 
ا مسر وعند الہ مَكُرُهُمَ وین کات مَحكَُرْهُمْ ول ند 

و ود و ۳9 9 و م ام 

2+0 اله خلت كت رسله< 3 لله عربر ذو انقام و59 دوم 

هرس و ایک 1 ہے کت ا 7 21 27 کے ہںہ مور 7 

دل الااض عبر الس والسموت ویرزوا لو الوجد الْفَهَارٍ لیا وتری المجرمبن 

و و یک کے بس هم ہے ير 7 کی ۷ رس سے وھ و و 

دوم سے د لیا سرایلهم من قطران وتغثى وجوههم 
نے و بع ر سک سے وگ پک هی 

سار © لِجْرِىَ الله كل تقس کا سر ےت 


۳ 


سورع رس و 


ای راب أ أنما هو إل 


رس 


وا کت و ہت تہ نے 


۔ 


ص > ممه سور 6پ ا 77 2 ہ0 


ھا نز اھ کک تیا سمل رل عن شرفت )4> 


[ | من سورة الاسراء: 


اوقل يي آنعلی مُنحَل صِدقٍ راخرتی خر صذق وَأجْعَل في بن 22099 
NS‏ 


0 7 ® روه رك وح مر اا 3 ھر 2 

هیا ) وفل جا الْحَنّ وهی الْنطِلُ إن الال كان هوق 40 
8 من سورة الکهف: 

مور ۶ م صو باس ہر وہ 7- ےر رسجو ع موسوم ۳ 7 
ول کی ین ریفس کا ین ومن شا فيكف لا آعتدنا یی ترا 


e 


حاط ہم شرادٹھا وین يستغيتوا يعاو يماو كَلْمْهْلٍ مَنْوى الوجوة بشت 


27 ما 00 
ا ءت مرد تتا ©4 


7" ۱ 7 e O 


5 


5 


8 من سورة مريم: 


سیک لمم واشیطب پر تیچ حول جم چیه © 2 

یز گر ےے اور >4 ہ4 سس و وم ۳ ہے ہم کے م > كمه 

زک من کي شيعَةٍ ینم اشد على اَن جیب © ثم لحن الم لد هم اوک 
4 


اھ ر 


ے‫ اص ھیے م و م2 Dn‏ مرح سوس بح ہے ہے مہ کد 
9 وین کے لا ارما کن 1 7 وت 
آل و ور ایب فا ج ©4 


سے ا 


8 من سورة طه: 


چە ےم E‏ مرک کہ مو ےی کھ > 3 0 55 ہی ہے ہے جس ے 
«##طه © مآ ارلا عك افون ئی © الا نتڪ لمن نى ن 
نبلا مَمَنَ خلق الأرض والسنوتٍ آلعل ن الرمَن عل آلمرش أستوئ و له ما 
ف الوت وما ق الا وما نيما وما نت ازع ل وان میں اقول 


لا من سورة الأنبياء: 


> وو کی کس ور و و مر مرا 


وبل تَقَذِفُ يلي ع لبط فدمنه ذا هو زاهق ولكم اویل من 
تیش 6> 

ہے 7 

را و که هم کید 6> 

لل رب امک بالق وا امن اسان عل ما تفر ©4 


5 من سورة الحج: 


مم 


ہے7 ہے مج دما واه ع رصن م رموه وع ہو کے م 7 

6 عد يه 4 رم 5 0-0-7 4 0 7 پر لاخر س 9 
وم و ا ہر اا و معہ مم کے ود مو ے 5 ور ,> رم ہگ و CC‏ كو 
يصب من فوق رءوسیم الحم © بشهر بو ما فى ومع ولملود 9 وم 


پک مر وه > ووه ور مر و: مرو ره 


گر لس و اضر 
مَمَلِمِعٌ بن عدییر © كلما آرادوا أن رجو ما من غي عيدو فپا وذوفوا 


ہہ 7 سس 


آلجذر من ألشخر ۳۲۲۷ 


8 من سورة الموّمنون: 


5 محر ي 7ے مرمع و و ہے 7 
5 بے ہت المبطین ل( وآعوذ يك رب أن 
مر 
د 6> 
- 1 کت اسیا اه عع وک 0 کا من © فتمل الله 
مور سر وپ" 5 2 A‏ 220101 ب۳ و جے سسا مرچ فى ام 2 
الحق لا إلله إلا هو رب العرش کے ومن تا لله ا مر 
لا معن له بو فا چسابه عند رد له لا یشیم الکو () وة ۳ 
ہہ م چب 2 EX‏ 
0 وان وانت ار امین و > 
8 من سورة الفرقان: 
8 ووَمَمَئاً إل ما عملوا ین عَمَل هَجَمَلْسَهُ كبك منوا ©4 
8 من سورة النمل: 
ت 9 من لين وروي ال الكت ایو ا 
ک7 2 قد 2 7 كو 


2 17 مم ا ان زر اش 3 


یں 


- امن 5 الط لد 


7 سس هه 920 2 وا وو م2 
و ١‏ تور لد 2 3 ۱ 2 7 : 
7 زود ے‫ حم إلى سی ارد سے ره 
لعج با : تاك ايك © الا من عیت التلقة بعد 
شاد وو 
شاب خاب ©4 
> م ”يت و و موم وم و م2 
# اقش ينيم ولو €9 ما نکر لا تاصرود © بل هر الوم شنب ©4 


۱۳۳۵ - 


5 


5 


ا من الشف 


ررر رور ell‏ ۵ میم 2 ع ری ین ی 3 5 و م جر ی ا 
0" باو ور ود بان ان سما ولقد علمتِ لَه | 2 تم رون رن مع الله 
کا ند 48 
وت 0 رب لمرو عا یصفوت € وَسَكمٌ عل المزسین © ولد يِه 


8 من سورة الزمر 


سو سو رف ہو۔ ہہ ج روا سوسا وو 


ےت ا ےر ےت نت مم تن 
7 ہے ہے مه رگ بی ا ا یں مر مہ ات ہی مہ 
در الہ اولك فى صَلَلٍ تین (6 اله رل لَحَسَنَ ابیت كنبا مها مان 


مس لا ص حم صھمے عو وشدوو۔ہ ډو 


وس یت و 7 4 سے رم م 2 4 1 ۲ 

نفشعر ۶ 09] یمم تلن جودهم وَُلُوبهُمَ إل ذثر اللہ 
TT‏ أله ہیی ہاو مر من کا ومن بل الله ا له ین ماد ©4 
وما دروأ آله حَنَّ فرب وَالْأَرَضُ جمیبکا مث بوم امه وََلمَمَوثُ 
مطویت ہیل ھت ول نا شرکوت > 


8 من سورة فصلت: 


۔ ص ےکی م ‏ مےے ہےر سے سم م مد 2 ۳ 1 
چوا برع ین این كزع كاستهذ باه ی مر الس لبم ©4 
ر مرحم ر عم کہ کے ىه يدب > وع و بی 0 
ووک جلت فنا ایی لأ كا یت تیه ی و ب قل هو للزيت 
صد 7 
ےے و ه کب ۶ہ وو ہی۔ سه 
ءامنوا هی و لے لا نوت ف ءادانهم وكر وھو عليّهم 


ےہ 5-4 کر 
یاک بن يادوت من کان بعید © 


لْجِدْر من الشّخْر 


8 من سورة الدخان: 


8 من سورة الجاثية: 


کے کے 


- الله لش اد رب السَمواتِ ورب رش رب لعي لگا 9 كله ا کر تلق ا 
وت ما اسرد اع 46 
5 من سورة الأحقاف: 


سعد و ےر مع > 0 


5 واد صرف َك تفر س الجن 00 000 فلا حضَرو ال ضا هلمأ 


مرح هر م ومس ام سح ممح لم | م 4 8 ml‏ 
بعد موسئ مصیقا لما بین يديه هی إلى الحق وال فی مستقی لا یلفومنا 
7 و ہے می مس هر ہو ل و ده وو سم سه رم ہہ 4 جع 
جو داعی آله وءامنوا بد يعفر من د دوپ 0 من اپ لبو ار 
رم 3 مج ےھ عن ا نی ے7 سے رر ےہ 
ومن 31 بب داع ۳1 فلس بمعجز بمعجز في الارض ولس 97 من دونه اولاء اوليك 
في کل ی ©4 
سس سس سے 7 مر مم 22001 ل مم < کی کے ه لوم عدوي ہے 
386 #فاصر 292 أولوا العزم 1 الرسل و ستعجل فم 313 وم يرون ما 


ے 
زگ 707 0 


ھت 21 03 5 71 رم وت مر و 0 لسن سح 7 
در کر ُا لا تع ين تا بكم هل یهاش الا الق یشرت 6> 


7 9 کی قب ست مض 22 ٠‏ ارو 4 مر 
8 له لت رل سک فى فرب نییبت یدیا ایام ابتنیم ولل نود 
701 0 1 سر ص سم سح ON‏ 
اسَمَوَتِ والازض وان الله علِيما حكيما واه 
کہم ر 2 2 موم 2.7 9 يء سا مه رم ور ہے رم 
8 ملقد ری ال عن الْمُؤْمييت اد يبايعوتكت تحت اجره فعلم ما فى فلوم 
7 ہے سيم AEA‏ 


سس 

0 «رإذ جع الت کنوا فى تلهم َيه َيه لکن فانزل ان 
بت عل سول وعل الثزیت واَرَمَهم که لوی ونوا ام ها 
رها وات اله يکل من عَلِيِمًا ©4 
لاه فقول أله وال معهه اشد عن الکتار رماء یم تنه رها سُجّدا 
عون فصّلا من او وت وت يُجُوههم نآ السَجود وَل سم ۱ 
لور واه 0 ال 1 کچ کال كا تو قاس فا ہے ی وود 


عن مرو 


عب لزاع لبي 0 ۳۳۹ عد ال ال منوا وعَملوا لمحت منم 
مج دب ہر کے < مر 7 46 
مفو لت یا ٩‏ 


کے ودرو ٢ار‏ رورش وور 
یڑ 59 سہزع 1 2 ودولون ن الد 


مر 6 1 لْمجَرِمِينَ فى در ل وسعر ہوم 
1 4 رر ہے ے بتر کر ہیس 5 ے‫ را | 
5 شوم علقته بندر (0) وما مرا الا وجدة کے 
ہے ےسیو TIE‏ - سم وه ا 2 
لش @ رن ٦ى۹‏ کر (6 ۶ 
و 022 هر و ہے 
ف اشر © وک عنم کر شع 46 
8 من سورة الرحمن 
تر لن تھی إن ات 
شفذوت 1 بثاطن © يي ءا لو رن تَہوبانِ 69 22 ع شواظ ین ہار 
واس فلا کنتیران € بَا ۲۱2 و کزان 42 
8 من سورة الحشر : 
رس وه نزن عنیر ‏ 
مح کے 7 کہکوے مہب و و 0 عد 
اَل شرا مو مو کا هو ال أَلَذِى لا إِلَهَ إلا هو 


ہے رصح مم وو 


لوت والارض فانقذوا أ 


کے 
أن 7 e‏ 


کِمُدُوا من 


۱ 
1 


aK ١ : 1‏ ما ۳۳۷ — 
تر تچ وا ا 
مج مور رص ہے مر ور صر و مار حك ور ميو مک دسم کے اله 
له اليب والشهدة هو لمن الم 9 هو الہ أأزف لا اله الا هو 
ضور ہر رح و ۳ مجو« م2 ا واج سے ر ۳ ری 
اللاك آلنذوش الك اا المهَیمخ العریز انار سکره سبح ام 
ر يرو 2 جے مر کس م< محر 2 7 ےہ م< ج سب مح وو رت 7 7 
عَمَا رڪون 9) هو اللہ الْحَلِقٌ البَارئ المصوّر له الاسمام الحسئ شیم له 
7 ا ام 12 ۳۹ ,صا رور ٣٢ہ‏ و EX ICI‏ 
ما فى السملوتِ والارض وهو الم لكر 463 


...لا کف لله ما ها 


5 من سورة الملك: 


و 7 


#ولقد را اه أ 
آلتمر () ول کرو رہ 
8 من سورة الحاقة: 
© 3 نسم عل © 
روح 

بر €3 ولا 


بیج 


مھ و موش و 


خذ وه فخلوه 
20 کان لا من با 
و م 


00-7 


> وو 


جم 


8 من سورة الجن: 


8 


7 


20 رح سر کر سے 


ا بعد عسر سا 1 


لطن اتد 


سر ص 


2 ند 29 


کک 
ہےر 24 2 


ب جهنم و 


< رم 


2 مر في اا 0 
وو 


خض 
وگ له یاک 


و م 


سبعون ذ 
علی طعام لیکن فليس له 
لا ری © 483 


راع فامل کی 


کھ 


8 


م وم 
ار 


له الوم هه 


© ئل آوی ا ا تم تفر ی لئ فقالوا نا متا وکا جال دی 
إل ا فاا چم ون خرة ينا ال وله كن جا ما اد مه 
را واه كن تون نينا عل ان کل وا نا آن ن تقول 
اث لن ع ئو گیا @ ود 56 يكال ن لاض يك يال ين نب 
2 7 7 ور هه مرو > ٤‏ 
فرادوھم رقا لج رام نوأ كا ظا أن أن بعک ال مدا € وأتا سا 
فمن بنتیع الان يد لَه نبا رصا 4)3 


تحص 


من ال تین 


سے 020 م7 کے لس سمي ر ہہ ے> ررم 
E‏ رو e‏ 7 ۰ 2 می ہے مو ا ۲ ۱ 
ن هنده. دددرة فمن شاء الخد ۱ ل ريه سلا لك وما شاء وا إلا آن دشاء 
وت ۳ ا 
© سو 2 مره سرام کم بجعي وم ھ م ہجو , مج جع سما مر رم نم 27 
الله إن آله ن عليمًا ہہ 589 بدخل من ساء 5 رمه وا للم ۱ 
22 


سج- 


ین وا الو ولیک ثم ل ہوا فهر عَدَابْ جهم وم عاب 


سس 


را 


8 من سورة الطارق: 


2 0 


مور رم عم ۳ ص مرو ہے وھ ہے و 208 ا 
0 7 داب اصع (7) ان لول صل © وما هر بو 0 
کشت کنا © کید که © قل لكيه تم تا 465 
8 سورة الشرح: 
لال رم لك صد یل وَوَصَعْنَا عندك وزرک () لزه مش هرك ج ورتا 
4 وود © يِذ ع اشر تھے © إن ع رت © وه کت اک © 
رک بت نرب و6 


A +‏ مه ے رہ E‏ نہ IIS‏ مسر 33 7 Af KC FK‏ دا واي ہہ 
قل تا الکفرون لا ۲ عبد ما عبدود (ت] وا ان عليدون ما 
۳7۹ 4 مر .کے 0 ر لم 
کپیھو جے رادب عه سؤر ےہ سس تو EK‏ 5 3 7 و ے مرسم 1 همم 7 2 

۹ 8 5 1 
اعبد )ئا نا عايد ما عبدتم لیا و نتم عدون ما أعبد وم لک دید 


2 
a 4 
۱3 2ج‎ 


5 سورة الناس: 


مه 


آلجذر من لس 


5 سورة الا خلاص: 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


کت 


د- رقية جامعة من الشنة النبوية المطهرة, لعموم الاستشفاء بھا!'. 


تحص 


الک من تن 


سح 


4 


(أَعُودُ یکلمات 1 امه ین عضبه وعقابه و ر عباده. ومن همرّات 


شيا طن ون بَخْضُرُون)'''. 


2 958 هر هام و ار ی ہچ و و سا 7 و و ت 
(آغوذ بوجو ال الكريم. وَبِکلِمَاتِ ال التاماتِ. اللاي لا بجاوزهن 
سه م2 7 یہ 3 2717 ےرہ و و کی ا ا 2207 مو و و ۳2 ا 9 
بر ولا فاجر» من شر ما ینزل من السماء وشر ما یعرج فیها وشر ما درا 
KI? ۰‏ ع لا مس م2 و و :2 ٥‏ مت کے ۳ ۰ 
في الارض وشر ما یخرج ينها وَمِنْ فتن آللیّل النهاب وَمِنْ طوارق 


آلتزم - إن شاء الله - ذکر أحاديث صحيحة أو حسنةء بلفظها» فمن رقی نفسه فلیقل : 


أعوذ» أرقي نفسي » ارحمني» يُبُريني » کے ونحو ذلك» ومن تعرض لنفع أخيه 
پرقیه » فلیقل : أعيذك, أرقيك» ارحمه» يبريك ... ونحوه. لما قد صح من تعويذ 


النبي كه لسِبْطَيْه؛ الحسن والحسين زاء بقوله: «أَعِيذَُكُمًا بِكَلِمَاتِ ا تام من 
کل شَيْطَانٍ وَمَامّف تا عَيْنِ لَامّةه. كما في البخاري» برقم (۳۳۷۱) عن ابن 
عباس یا 

انظر : تخریجه بتفصیل ص٢٥۲‏ بالهامش ذي الرقم (۲)ء وهو بالاجمال - عند الاربعة: 
آصحاب الستن» وأحمد فى المسند. 

آخرجه أبو داود؛ کتاب: اه باب : كيف الرّقئ» برقم (۳۸۹۳)ء ومالك في الموطاً؛ 
کتاب : الشعرء باب: ما يؤمر به من التعؤّذء [برقم .]٩‏ وأحمد في مسنده» في مواضع 
عدة» منها في مسند المکثرین؛ من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص لیا برقم 
.)٦۹٦(‏ وهو حدیث حسن لغیره. انظر : «الصحیحة» برقم .)۲٦٢(‏ 

آخرجه مسلم؛ کتاب: الذکر والدعاء» باب: في التعوذ من سوء القضاء .۰.۰۰ برقم 
(۲۷۰۱۸)ء عن خولة بنتِ حكيم السلمية ظا . وزيادة لفظ : له عند أحمد في 
المسندء (6/ )۳٣٣‏ عن رجل من أَسْلَم . 


(۱) 


(۲) 


(۳ 
(€) 
(0) 


مر ر 
2 تہ 7 ہو کپ ہو ھی سے ہے و وم کو O‏ ۳ . ھ2 ۱ھ مه 
«أعِيذك بكلمات الله التامة» من كل شيطان وهامة. وین کل عين 
(Deis‏ 
لام 


وهنا يضع الراقي يده اليمنى على الذي يألم من الجسدء فيمسح 
بهك - على نفسه. أو علی بره من غير النساء الأجانب - ویدعو 


فیقول : 

(بشم أآش) (ثلانا)» آغوذ بأل وَقُدْرَتَهِ من شر مَا جد وَأْحَاذْرُ) (سبع 
J‏ (۳) 
ات) 


م 


نے تیه 00000 


ہنم الل أَرْقِيك, مِنْ کل شیء بوزيك من َر کل تفس أو عَيْنِ 
خاسد. آله ٠‏ يفيك يشم لله أَرْقِيك)* . 


أخرجه مالك في الموطأء )5/0١(‏ مرسلاً عن يحيى بن سعيد اتب كتاب: الشعرء باب : 
ما يؤمر به من التعؤّذ [برقم .]٠١‏ 

وأحمد (4۱۹/۳) - باختلاف يسير - موصولاًء من حديث عبد الرحمن بن یبش ذه 
وهو حديث حسن لغيره. انظر: الصحيحة برقم (۲۹۹0). 

آخرجه البخاري؛ کتاب: أحاديث الأنبياء» باب (۱۰) بعد باب: رون برقم (۰)۳۳۷۱ 
عن ابن عباس وا . 

سبق تخريجه ص ۳۰۳ بالهامش ذي الرقم (۱). 

سبق تخريجه ص۰۲۵ بالهامش ذي الرقم (5). 

آخرجه مسلم؛ کتاب: السلام» باب: الطب والمرض والرّقی» برقم (۲۱۸)ء عن 


سس [)) سس الكذرهمن الشهر 


۹- «يشم له يُبْرِيكَء وَمِنْ کل داع یشفيك. وَمِنْ شر حَاسِدٍ لذا خسد. وَشَرٌ 
كل وی عَيْنٍ) 7 
فان کان بالمريض قَرْحة أو جرح وضع الراقي من ريق نفسه على 
إصبعه السبابت ثم يضعها على التراب» بحيث يعلق به شيء منه 
سبق أن لا يكون المرقيٌ امرأة أجنبية - ثم يدعو قائلاً : 

-٠‏ (بشم اك ثويد ة أَرْضِنَاء بربقة بَعْضِنَاء پشفی سَقیمنا [يَشْفِي سَقِيمّنا]ء 
بان ر 
فان کان المریض محمومّا» آبردها بماء زمزم باردّاء إن تیسر والا بماء 
آخر یر ا يرش شا پسسرا من هذا الماء علی یدنه بين يديه 
وئوبه"* وذلك لقوله مق : «الْحُمّى من بح" جهن جَهَم فأَبْرِدُوها [عَدَكُمْ] 

(۱) آخرجه مسلم آیضا: بالتخريج السابق» برقم (۲۱۸۵)ء عن عائشة ويا . 

(۲) آخرجه البخاري - بلفظه -؛ کتاب: الطب. باب: رقية النبي بي برقم(۰)۵۷0 عن 
عائشة وبا . ومسلم - بزیادة: «قال النبي يه بإصبعه هكذاء ووضع سفیان سبّابته بالأرض 
ثم رفعها .۰ .. الحديث» - في کتاب: السلام» باب: استحباب الرقية ... برقم 
وت نے ےت تی دی کیرش كل الجناء 
للمجهول» وسَقيمُنا بالرفع. وبفتح أوله - يَشْفِي - على أن الفاعل مقدرء وسقيمّنا بالنصب 
على المفعولية. كما أفاده ابن حجر في الفتح ( 2-۰ 

)۳( مور و ۶ ۶ ٰ9 کت ۳ 


يفول : : يشم أل له آشف عَبْدَكَ وَصَدَّقْ رَسُولَكَ يله . 2( الحدیث» كتاب: الطب» 
0 : كيفية تبريد الحمی بالمای برقم (۰)۲۰۸۶ عن ثوبان هه له . وإسناده ضعیف . انظر : 


(الضعیفة» برقم (۲۳۳۹). 

(4) كما فعلته السيدة آسماء بنت آبي بكر اء وهي ممن كان یلازم بيت النبي يف لذاء فهي 
آعلم بالمراد بالابراد من غیرها . انظر : الفتح (۱۸1/۱۰). 

42 «قَيْح»» أو یڈ أو افُوْراء كلها روايات صحت. ومعناها جميعًا: سطوع الح 
وفورانه . انظر : النهاية لابن الأثير (4۸4/۳). 


آلچذُر من الشّخر 


لماع أو قال : «مّاء رمرم 5 يدعو فیقول : 
-١‏ (لا یس عَلَیْكَء طَهُورٌ إِنْ شاء آلله)6”"'. وان شاء قال أيضًا: «َلَهُم 
یِف عتا اَلرّْجْر)'''. 


۲- (بسشم ا آلکبیر. أَعُودُ بأ الْعَظيم مِنْ شر کل جزق تما وین شر 
ے لا آلتار)“ 
تک الم کی وت بألا مور الماء ای الهم تق قلبي ین 


-٤‏ 5-0 ۰ اق رس گناس انف × وت الشافيء لا شناء الا 


)١(‏ متفق عليه من حديث ابن عمر نلا؛ أخرجه البخاري؛ کتاب : بدء الخلق» باب : صفة النار 
وأنها مخلوقة» برقم (٣٦۳۲)ء‏ ومسلم؛ كتاب: السلامء باب: لكل داء دواء واستحباب 
التداوي برقم (۲۲۰۹). وزيادة [عَنْكُم]ء هي في مسلم» كما أن زيادة: أو قال: (ِمَاءِ 
رمرم هي - مما شك به في الرواية همام عن أبي جمرة الضُبّعي رحمهما ال وهي - 
عند البخاري که . 

(۲) أخرجه البخاري في مواضع عدة من صحیحه. كلها عن عبدالله بن عباس وا منها: 
كتاب: المرضی» باب : عيادة الأعراب» برقم .)۵٦٥٦(‏ 

(۳) هذا من دعاء عبدالله بن عمر وياء كما عند البخاري» كتاب: الطب» باب : الحمى من 
فيح جهنم» برقم (01/77). [وكأن ابن عمر فهم من کون أصل الحمى من جهنم أن من 
أصابته عذب بها ...]. انظر: الفتح لابن حجر (۱۸۸/۱۰). 

)٤(‏ أخرجه الترمذي؛ كتاب: الطب» باب: دعاء الحمى والأوجاع كلهاء برقم (٢۲۰۷)ء‏ وقال 
أبو عيسى (الترمذي): هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث إبراهيم بن إسماعيل بن 
أبي حبيبة» وإبراهيم یضعّف في الحدیث» ويروى: «عِرْقٌ يَعَارّه .اه. وأخرجه ابن ماجَة 
من غير لفظ (کل)ء كتاب: الطب» باب : ما يعوّذ به من الحمى» برقم (٣٣٥۳)ء‏ عن ابن 

(5) أخرجه الترمذي؛ كتاب: الدعوات» باب: دعاء: «اللّهم برذ كَلْبِي ...2 برقم (۳۵8۷) 
عن عبدالله بن أبى أوفى 5ك . قال أبو عيسى (الترمذي) : هذا حديث حسن صحيح 
غريب. اه. وانظر : صحیح الترمذي» برقم (۳۸۱۲). 


۱ 
1 


حا شه آلجذُر من آلشخر 


7 7 2 


شفاء لا عادر 2 ۱ أو يقول: (اَذْمب باس رب 


e 
ہعا‎ 
ت۳9‎ 
۱ 
3+ 


ألئّاسء بيك اَلشْفَاء؛ لا کاشف لا آَنٰك)''. 


3 


-۵٥‏ «اللّهُمَ أن )هت از میت ويس المريض سر ذلك 
ثلاث ار 
ووم 


. الهم آَشْفٍ عَبْدَكَ ینک لك عُدُوَاء از يَمْشِي لك إِلَى صلا‎ -٦ 


۷- َللّهُمَ عافيي في بدني [جَسَیِي] آللهم عَانِنِي في و ۷ عافني 
فی بَصَريء لا له الا آنت. (ثلانًا). 1لا إله إلا الله الْحَیِيعُ الْكَرِيم. 


2 


لله رب الْعَرْشٍ العظیم. وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبْ الْعَالَمِيّن]”” . 


)۱( متفق عليه من حديث عائشة وق : أخرجه البخاري؛ كتاب : المرضى» باب : دعاء العائد للمريض » 
برقم (٥۷٦۵)ء‏ ومسلع ؛ كتاب : السلام باب: استحباب رقية المریض برقم (۲۱۹۱). 

)٢(‏ كما في مسلمء باس ونم اق 

(۳) مستفاد من حديث: الهم آشف سَعْدّاء أَللّهُمَّ شف شف سَعْدَّاء للم آشف سَعْذًا) أخرجه 
البخاري» كتاب المرضی؛ باب : وضع اليد على کت" برقم (۹٥٦۵)؛‏ ومسلم - 
بتكرار الدعاء ثلاثا -۰ كتاب: الوصیةء باب الوصية بالثلث» برقم (۸٢٦۱)ء‏ عن سعد بن 
أبي وقاص 85 . 

(8) أخرجه آبو داود. بلفظ: (إِلَى جَنَارَةٍ» أو «إِلَى صلاة»؛ کتاب: الجنائزء باب: الدعاء 
للمریض عند العیادة» برقم (۰)۳۱۰۷ وأخرجه - عنه أيضًا - أحمد في مسنده» بلفظ : 
(إِلى آلصّلاة» في مسند المکثرین؛ برقم (٦٦٦٢)ء‏ والحاکم (۱/ ۰6۳44 وصخحه» وسكت 
عنه الذهبي. وحسّنه الالباني. انظر: الصحيحة برقم (۱۳۰۶). 

)٥(‏ أخرجه أبو داود؛ كتاب: الأدب» باب : ما يقول إذا أصبح» برقم (00940)» عن أبي بَكْرَةٌ 
- تُقَیْم بن الحارث دوف وفیه: دنا تلان جين تُصْبحُ» وَنَلَانًا - حِيِنّ تُمْسي). 
والترمذي - بلفظ : «جسري) ومن غير ذكر «سَمعي». وبإثبات الزيادة في کل کتاب 
الدعوات باب : دعاء للم عافني في جسدي برقم ( ۳۹۸۰ عن عائشة وا ٠‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب . اه. والحدیث عند أحمد» في مسند البصریین» 
من حدیث أبي بكرة» وفيه أيضًا : ١تُعِيدّها‏ تلانّا» برقم (۲۰۱۷۰۱). کذلك ما بين معقوفین 
عند أحمد» مسند الخلفاء من حدیث علي ظلللهء برقم (۷۰۱). والحدیث حسّنه الالباني 
في «صحیح الأدب المفرداء برقم (۰)۵۳۹ و«صحیح سنن أبي داوداء برقم .)٦٢٤٤(‏ 


آلچذُر من الشخر 


ص 8۵ه م 


52 01 7 و ئ۶ ر کی ات سے 2 کی 75 کی 1 72 و کم مر 
۸- «اللهم انی سالك العَافِية فى الدنیا والاخرق اللهُم إنى أسْألكَ العفو 


۱ م فقس رم 7 0008 كوس هو و و ام 10 
والعافية في ديني ودنياي. وآهلي ومالي اللهم استر عَوْرَاتِي وآین 
2702|« روم هو 4ه ١‏ و و ۳ < سم ها سه 2 شماه 
روعاتي» اللهم احفظني من بين بدي وین خلفي» وعن يُمِينِي وعن 
ج - ر رعو 2 م و 2 م2 موسر 4 )۱( 

شِمالی وین فوئی؛ وا د بعظمتك أن أغتال من تختی) ۱ 


o ۵ 


7 الوه 07 Io‏ -ص-۔صھ 22 (۲) ۶ 5007 ۹ ت 
۹- («اللهم اهيني وارزفيي وَعَافِنِي وارخمني» ‏ أو يزيد فيقول: «اللهم 
ا oq ٥‏ سے ا اس کے کہ 2ه 5 ع٤‏ 2ھ (۳( 
اغیر لي وارخمني وعافني واهيني وارزقني» 1 


و یه سم 8 اة 9‰ 3 رقع انس ہہ 222-077 عه ر صے 4 
۰- «اللهم بَارِكُ علیها. وَأَذْمِبٌ عَنْهُ حر لین وَبَرْدَهَا وَوَصَبَها)“ . 

ص ال 1۹ کے ہے پر دوم سہے۔+ہ۔ E ۵ WA‏ م 
۱- «اللهم إني أَعُودْ بِوَجْهِكَ الكريم وَكَلِمَايِك التامف من شر مَا آنت 


و 8 2 > ۱و م 11 2 و مه 2 مه 3 م2 ٣۳ھ‏ م و و 

اخذ بناصیته. اللهم أنتٌ تكشفث المائم والمغری اللهم لا یهرّم 
2 

و ه وه کم و 5 0 ,و 7۶ہ 4 ۵ هه ور ره 4 و ام ص 2 

جندك. ولا بخلف وغدك ولا نفع دا الخد منك الخد 


(۱) أخرجه أبو داود؛ كتاب: الأدب» باب: ما يقول إذا أصبحء برقم (001/5)» عن عبدالله 
ابن عمر لات . صخحه الالباني. انظر: صحيح أبي داود (4۲۳۹). 
- ومعنى «أَعُودُ ِعَظَمَيِكَ آن أَغْتَالَ من تَحْتِي). أي : الخسف. كما قال الامام وکیع؛ 
وساقه أبو داود فی خاتمة الرواية عينها . 

(۲) أخرجه مسلم؛ كتاب: الذّكر والدعاء» باب : فضل التهليل والتسبيح والدعاء» برقم 
(۲۷ء عن أبى مالك الأشجعى 5ك . 
فائدة في فضل هذا الدعاء: كان النبي و إذا علّم هذا الدعاء يجمع أصابعه الا الابهام 
ويقول: قن مَوْلَاءِ تَجْمَعُ لك دياك وَآخْرَنَكَ). انظر: خاتمة هذه الرواية عند مسلم كان. 

)۳( أخرجه أحمد في مسنده» من حديث عبدالله بن أبي أوفى ونه برقم .)۱۹١۰۹(‏ وابن جِبّان برقم 
اتی سی والحديك و الآلباني سی لے (الإرواء» برق 00 ون افائدة 
هذا الدعاء قوله ما لمن دعا به : «أَمّا مَذَاء كَقَد مَلا یه ین ألْكَيْرا. كما في الرواية عينها . 

62 أخرجه آحمد» فى مسنده» من حديث عبدالله بن عامر لد برقم (۱۵۷۰۰). والتبريك ورد 
فى الرواية بلفظ : ١فلْيْبرَكة)‏ . وهو عند الحاکم وصححه؛ (۶/ ۰۲۱۵ وسكت عنه الذهبی . 
وحسّنه الألباني. انظر : «الصحيحة» برقم (۲۵۷۲). 
والوّصب: دوام الوجع ولزومه وقد یطلق الوّصَب على التعب والفتور في البدن. انظر: 
النهاية لابن الأثير .)١١١/١(‏ 


05410 ل حح الجذر من الشّخْر 


۲- «ربتا الله الذِى فى السماء 
۳ ماه مه ۰ 6 م2 جع و خْمَتكَ 3 ج 
مس رس ہے راش م سال ۳ و ه ۵ م 7 

رس نت ا ول رَغمة ین رشميك اه ین 


شِفَائِكَ علی هَذَا ےد اعلی ما بقُلانِ مِنْ شکوّی] ا يقولها 
ثلانًا» ثم يتعوذ بالمعوّذتين ثلاث مرات”" , 


۳- سال آ2 له الْعَظِيمَ رز لیم أن مَشؤيكَ) (سبع مرات)"۳ . 
- فإن آلف الراقي المريض في كرب وهم وضيق » رقاه قائادً : 


۳7 مه 


-٤‏ «حسبي ال لا إله لا ہُو عَلیْهِ تَوكَلْتُء وَهُوَ رَبُ ألعَرّش العظیم» 


۰- «لا له إلا أله ألْعَظِيمٌ انحخليم. لا له إلا أله رَبُ الْعَرْشٍ ي ألْعَظيم» 


(۱) أخرجه أبو داود؛ كتاب: الآدب» باب: ما يقول عند النوم» برقم (۰)۵۰۱۵۲ عن علي ذه . 

(۲) أخرجه أبو داود؛ كتاب: الطب. باب: كيف الرقی» برقم (۰)۳۸۹۲ عن أبي الدرداء 
ول والحديث في مسند أحمد )۲۱/٦(‏ مسند الأنصار من حديث فَضَالَةَ بن عبید طن . 
وتكرار الثلاث مع التعوّذ بالمعوّذتين» هي في المسند دون سنن أبي ا 
ضعفه الألباني. انظر: «المشكاة» برقم (۱۵۵۵) وتخريج المسند (۳۷۹/۳۹). 
هذاء وقد سمى الإمام ابن القيم رحمه الله هذه الرقية : الرقية الالهية . انظر : زاد المعاد (۳/ .)١41‏ 

(۳) أخرجه آبو داود؛ كتاب: الجنائز» باب: الدعاء للمريض عند العيادة» برقم (٣۳۱۰)ء‏ 
والترمذي؛ كتاب: الطب. باب: ما يقول عند عيادة المريض» برقم (۲۰۸۳)ء عنه أيضًا . 
ہے وج ی مسند آل العباس» من حديث ابن العباس» برقم (۲۱۳۷). صحّحه 
الألباني . انظر : «المشكاة» (۱۵۵۳). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود؛ کتاب : الأدب» باب : ما یقول إذا أصبح » برقم (0:41), عن أبي الدرداء 
ينه . والصواب فيه الوقف. إلا أن مثله لا يقال من قبّل الرأي والاجتهاد» وعليه فهو مرفوع 
حكمًا. وانظر: الكلام عليه في (الضعیفة) برقم (۵۲۸۲). 
هذاء ومن فائدة هذا الدعاء أن من قاله سبعًا كفاه الله ما أهمّهء صادقا كان بها أو كاذيًا. كما 
ورد في ختام الرواية عينها 


لا له الا آله رت أَلسَّمْوَاتِ ب ورب الأض» وَرَبُ الْعَرْشٍ لكريم 0 


۷- له رَحْمَتَكَ أ رجو فلا تكلني إلى نفيسي طَرْفَةَ عَيْنِ وَأَصْلِحْ لي 
ساني کل لا وله رلاً آنت»۳. 

۸- تیم نی آشات آني أَسْهَدٌ آنك آنت اھ لا إله إلا آنت آلاعذد 
انتا ا نت يولد وَلَمْ یک له كما أَحَدم''' 
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کر 2 نو رك 4 A‏ 24 
۹- زا اللہ رَبٔیء لا آشرك ہو شَیْگا)'“. 


)١(‏ متفق عليه» من حديث ابن عباس ا؛ أخرجه البخاري؛ کتاب: الدعوات» باب : الدعاء 
عند الكرب» برقم (۰)۱۳6۵ ومسلمٌ؛ كتاب: الذکر والدعاء ۰.۰۰ باب: دعاء الكرب» 
برقم (۲۷۳۰). وعند أحمد في مسندہ - مسند الخلفاء الراشدين» من حدیث علي 9ی 
برقم (۷۰۱) - بلفظ : لا إن إلا أله أَلْحَلِيمُ لْكَرِيم. سُبْحَانَ ا وَتَبَارَكَ أله رت لش 
لْعَظيم » وَآَلْحَمْدٌ لله رن الْعَالَمِينَ»» . 
- وهو عند الترمذي بلفظ [ألْحَلِيم ألْحَكِيمٍ]» كتاب: الدعوات؛ باب: ما جاء ما يقول عند 
الکرب» عن ابن عباس ا برقم (۳:۳۰). 

(۲) أخرجه الترمذي؛ کتاب : الدعوات» باب : قول: «يا حي يا قيوم»» برقم (۰)۳۵۲ عن أنس 
ابن مالك وين . وقال : هذا حديث غریب. اه. والحاكم في «مستدركه» من حديث ابن 
مسعود» برقم (۱۸۷۵)ء وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. اه. وقد تعقبه 
الذهبي بذكر ثلاث علل لهذا الحديث» وقد ذهب الالباني إلى تحسين الحديث . انظر : الكلم 
الطيب برقم (۱۱۹). 

(۳) أخرجه آبو داود: كتاب: الأدب» باب: ما يقول إذا أصبح» برقم (۵۰۹۰)ء عن أبي بكرة 


۰ 


ضيه . بلفظ : «دَعَوَاتٌ اَلمَکرُوب . ...2 الحديث. 

© آخرجه آبو داود؛ کتاب: الوب پاب: الاعات برقم (۰)۱5۹۳ عن بريدة كله :زهو عند 
أحمد» في مسنده ۳۳۸/۵ من حديث محجن ر بن الأدرع ۔ كما آخرجه ان خزيمة في 
صحيحه برقم (۰6۷۲ عن محجن أيضًا. 

)٥(‏ هكذا بتكرار لفظ الجلالة المعظم والحديث أخرجه آبو داود؛ كتاب: الوترء باب: في 
الاستغفار» برقم (۰)۱۵۲۵ عن آسماء بنتِ عُمَيْسِ وا . كما أخرجه أحمد (٦/۹٦۳)ء‏ من 


الک من ال 


2۳۹ ات 9 عَبْدُكَ وَابْنُ عَبْدِكَ 2۷ مك نَاصِيّتِي بيك مَاضٍ فِيٌ 
خکمك. عَذُلٌ فِىَ تَضَاؤّكَ سالك کل آنم مُو لك سَمَيْتَ به 
اسك آو انالك في کِتَابِكَء أو عَلَمْتَةُ أَحَدًا مِنْحَلْقِكَء أو سارت 
به في عل الت علد آن تَجْعَل آلقرآن رَبیع لبي ری 
وجلاء حُرْنِيء وَذَّهابَ هَمّي)”" . 
SS‏ حرف ان بطي سی اض بزعلا مه تيمو 
قوله گلا : من راد أَنْ تُسْتَجَابَ وله 2 وان نشف کربث فَليْقَرَعْ عَنْ 
م16" ٠‏ وان في أَلصَبْرِ عَلَى مَا تَكْرَهُ خَيْرًا كَثِيرّاء وان لفرحَ مَعَ 
الب ونر برا كذلك يرشده إلى لزوم الاستغفارء 
لقوله 44 : «مَنْ لزع آلا بل له له من کل ضِيتي مَخرجا. وین کل 
EES‏ 0“ 

ان الهم [إنِي] ود بِرضَالكَ ین سَحَوك عو ِمُعَانَاتِكَ مِنْ عُقُوبَكَ 


۳ ٥ 


وود بك نك لا أخصِي تَاء عَلَيْكَ آنت کَمَا اد يت علی تَفْسِك)0©. 


7 


2. 


)۱( آخرجه أحمد في مسنده؛ مسند المكثرين» من حديث عبدالله بن مسعود وله برقم (۰)4۳۱۸ 
وقد آرشد رسول الله ييه - في ختام الرواية - إلى الحرص على تعلم هذا الدعاء بقوله : ایْتبَّفي 
لِمَنْ سَمِحَهُنّ أن مهن +. وهو حدیث حسن . انظر: «الصحیحة» برقم (۱۹۹). 

(٢(‏ آخرجه أحمد في مسنده» (۲/ ۰6۲۳ من حدیث عبدالله بن مسعود ويه ومن حدیث آبي الیسر 
الأنصاري - كعب بن عمرو - وك (۳/ 4۲۷ بلفظ : «فلینظر الْمُعْيِرَ أو لِيَضَعْ عَنْها . 

۳( أخرجه انين أيضَاء وهو جزء من خاتمة حديث» في مسند آل العبہاسء من حديث ابن 
العباس و برقم (۲۸۰6). 

)٤(‏ آخرجه آبو داود؛ کتاب : الوتر» باب : في الاستغفار برقم (۰)۱۵۱۸ عن ابن عباس نا 
وضعفه الألباني. انظر: ضعیف الجامع برقم (۵۸۲۹). 

)٥(‏ آخرجه مسلم؛ کتاب: الصلاق باب: ما يقال في الرکوع والسجود برقم (485)» عن 
عائشة روا . وما بين معقوفین زيادة عند الترمذي؛ کتاب: الدعوات باب: في دعاء 
الوتر» برقم (٢٥٥۳)ء‏ عن علي نه . وهي أيضًا عند أحمد في مسنده. من مسند الخلفاء 
الراشدین» من حديث على أيضّاء برقم (6۷۰۱. 


آلچذُر من الشّخر 


۲ («أللْهُمَ آتِ نفيي َو واه 27 آنت حير من راما آنت وَلِيّهَا 
َمَوْلَامَا ا وَمِنْ قلب لایخ 

1 کاٹ ی“ 

وَمِنْ نفس لا تنب وَمِنْ دَغوة لا يُسْتَجَا بُ لَهَا) 1 


کے 2 


* تابن رت حالف بت وتَعوذ بات 


۶۶ 
717 1 


۲ 


7 


و 
نك و م EE‏ کا 5 وآنت 4 ستَعان وَعَلَيْكَ آلا 35 


ا «اللّهُمَ أجْعَلْ صَلَائَكَ وَرَحْمَّتَكَ وَبَرَكَاتِكَ عَلَى سَیّد المرسلین وَإِمَام 
مین وَحَاتَم الي مُحَمَّدٍ عَبْدِكَ وَرَسُوَلِكٌ تام اَلْکَيْر وَقَايَدِ 
1 لْخَيْرء وَرَسُولِ الرَخمت الهم أَبِعَنْهُ مَقَامًا مه مَحْمُودا يَغْبِطهُ 7 رون 
وَالآخرون. الله صل علی محا وعلی آل محمد كَمَا صَلیْت على 


میم وَعَلی آل راهيم نك حویذ مجیذ. أَللَهُمَّ بار علی مُحَمَدٍ 
وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ كما بَارَكْتَ علی إِبْرَاهِيمٌ وَعَلَى آل إِبْرَاهِيمَ نك حَوِيدٌ 
مُحید)'''. 


28 


)00 یت أخرجه مسلم؛ كتاب: الذّكر والدعای باب: التعوذ من شر ما عمل ومن 
شر ما لم يَعمّل) برقم )۲۷۲۲٢(‏ عن زید د بن أرقم له . . وإسناده ضعيف. أورده الألباني 

في «الضعیفة» برقم .)۳۳٥٣(‏ 

(۲) أخرجه الترمذي - وحسّنه واستغربه -؛ كتاب: الدعوات باب: دعاء: اللهم إنا نسألك 
من خير ما سألك نبيّك محمد بي برقم (۰)۳۵۲۱ عن أبي أمامة ضيه . 

(۳) أخرجه ابن ماج موقوفا على ابن مسعود طله؛ کتاب: إقامة الصلوات» باب: الصلاة 
على النبيّ بي برقم (٦۹۰)ء‏ قال الإمام السخاوي في القول البديع :)۱۲١(‏ وإسناده - 
موقوفًا - حسن» بل قال الشيخ علاء الدين مُغْلَطاي: إنه صحيح. ا 


= 


0 


الک من ال 


وتک ری ا لا مل كلمي وهو السَمیع الملیۂ 09 و > 
[الأنسام: ٠۱۰‏ (یکررها ثلاتًا)”'۶. 


١‏ تو رھ عن ی رج بب ہے 


(۱) 


(۲) 


"٢) 
٠ ]۸۲-۱۸۰ : کے ©4 [الصَافات‎ 


3 م 8 8 3 


أحببت اختتام الرقية من السنة بذکر هذه الآية الكريمة» تبرّكًا بهاء ولمناسبتها الختام 
ولکون النبي بي تلاها ثلاناء حين ضرب ثلاث ضزبات صخرةً حالت بینهم وبين حفر 
الخندق. فبَرّقت برقة مع كل ضربة ونذر في كل ضربة ثلث الصخرة وبشر رسول الله كَل 
آصحابه بفتح بلاد کسری ومدائن قیصر ومدائن الحبشةء ودعا لاصحابه كل -. انظر: 
النسائي؛ کتاب : الجهادء باب: غزوة الترك والحبشة برقم (۰)۳۱۷۸ عن رجل من 
آصحاب النبي يي وقد حسّن العلامة الشیخ الألباني كله الحدیت. انظر: صحیح 
ورمعنی (ندر) بدال مهملة» آي : سقط ووقع» ورمعنی (برق) من البريق بمعنی 
اللمعان» كما بينه الامام السندي في حاشيته على سنن النسائي (۷/ 8۳). وآفاد ابن 
الأثير: أن برق بکسر الراء» بمعنی الحيرة» وبرّق بفتحها من البریق وهو اللمُوع. ا 
انظر : النهاية (۱۲۰/۱). 

ذکرث الایتین من ختام سورة الصافات في ختام الرقية من السنة بقصد التبرك 
بها. ولمناسبتها الختام» وکذلك لما روي في الحدیث الضعیف الذي آخرجه الترمذي في 
کتاب : الصلاة باب: ما یقول إذا سلم من الصلاق برقم (۲۹۹). ونم ذ ذلك : وقد ژوي 
عنه ا أنه كان یقول : اسبح رَيْكَ رب الیزز عا بصفوت ©) وسكم عل الین © ند 
7 رب ب میت )> [الصافات : ۰۲۱۸۲-۱۸۰ 


سس 


23 . اود ه 1 0 


خانمه 
(وقد تضهنت خلاصةً لمهقات نتائج البحث» وذكرًا لبعض التوصیات) 


الحمد لله جلیل الصفات رفیع الدرجات» ای سبحانه أبلغ حمد 
وأزکا وهو الذي بنعمته نتم الصالحات» والصلاة والسلام الأتمان 
الأزكيان على عبده ورسوله سيدنا محمد بن عبدالله خير الأنام وبدر التمام؛ 
آرسله ربّه بالایات الببتات والمعجزات الباهرات» وعلی آله وصحبه 
وتابعیهم باحسان إلى يوم الدین . 

وبعد» فقد یحسن بعد التفصیل اجمال لیکون ذلك سهل المذرك 
-١‏ أن هاروت وماروت ملكان امتحن الله بهما عباده» وأنه ل١‏ تعارض 

الملائكة الناس التفريق بين المرء وزوجهء فتنة واختبارًا لبني آدم» ذلك 

ذاته لما تعلمه الشیاطین الناس من ضروب السحر. 
۳- أن الس تا یر فى ذاته. بايقاع حب أو بغضك وجمع أو فرقت 

ونحوه» لكنه - مع ذلك - لا يؤثر ضررًا إلا فيمن سبق في قضاء الله أن 

السحر يضره. 


5- أن إذن الله تعالى بوقوع أثر السحر لا يعني - بحالٍ - ذنا شرعيًا 


7" ۱ 7 wO 


وت 


بالسماح للسحرة بفعل هذا الضرّء إنما يوقع الله تعالى - بمشيئته العامة 
وسنّته الكونية - هذا الضرٌ على المسحور عند مباشرة الساحر سحره » 
أن جل مَن صدّق بالسحر وتعلّمه من الشياطين» وعمل به هم من أحبار يهود 
ومن تبعھمء ثم إنهم بعدها نسبوه زورًا وبهتانًا إلى نبي الله سليمان #4 . 

أن ما يرويه بعض المفسّرين في قصة الملكين هاروت وماروت لا صل 
ثابت له ۰ وإنما هو من أكاذيب بني إسرائيل» فلا يعوّل علیه» وقد 
أنكره ثقات الاأئمق وعلماء الإسلام. 


أن السحر ضر محض» تو يف اف نت ولا ينفعه فى معاده» 
بل هو يمحق نصيبه في الدار الآخرة» وان كان حال السحرة آنهم 
أن السحر يؤثر بعلة عادية ولیس إتيانه سبيًا مولّدًا موجبا لحدوث آثره 
فقد يحدث أثره وقد لا یحدث وقد يمكن إبطاله ابتداءً بوجود مانع 
أن السحر علم مكتسب يمكن أن يحوزه كل من ارتضاه - من أراذل 
أجل الحكمة التي لأجلها أنزل هذا العلم على الملكين ببابل هاروت 
وماروت » ذلك آن السحرة کثروا فی ذلك الزمان واستنبطوا أبوابًا غريبة 
من السحرء وکانوا يدّعون النبوق فعلم الملکان من آبی من الناس الا 
التعلع» علماه أبوابًا من السحر؛ حتی یتمکنوا من معارضة آولئك 
الکذابین مذعي النبوة» واظهار زیفهم للناس . 

أن السحر - مع کونه آمرّا خارقا - الا أن الساحر لا يبلغ بسحره 
ما یکون من عظیم آیات الرسل علیهم السلام فلا یکون بأثر السحر 


كك ہج ہج 
(لسسسه 

جزمّا: إنزال جراد أو قلب عصا حية أو إحياء موتى» أو إنطاق 
عجماء. فهذا ونحوه مما يجب القطع بأنه لا يكون بسحر ولا يفعله 
الله عتل إزادة اتسنا عي 

۱-آن «حديث السحر» ثابت» وهو في أعلى درجات الصحیح؛ قد سَلِم 
متته من اضطراب» وخلا إسنادہ من تضعیف . 

۲-آن السحر الذي وقع للنبيّ گا قد اقتصر تأثيره على بعض قوة النبي گا 
الجسمية» دون أن يمس قدرته الفكرية بشىء» وأن آثره هو من جنس 
الوق اھ سی ساد لہ لات کے ناكا اله فى بت 
النبوة» بل هو - للمتأمّل - دليل من دلائلها . 

۳-آن دعوى إنكار هذا الحديث مبناه - عند من أنكره - على آمرین ؛ 
0 أن السحر لا يعدو كونه من لطيف أمور التخاييل وخفيّهاء 0 0 
قيقة له» فلما أن آثر السحر - كما في الرواية - على النبئ ية إمرا 
و استبعدوا ثبوت متن الرواية بذلك. والثاني: أن السحر على فرض 
کونه يؤثر حقيقة في المسحور فان هذا التأثیر لا یمکن حدوثه من غير 
شال a‏ وتو کی تب ھت 
وعليه فقد حكموا بوضع ارول ترك al‏ 

6 -تقریر أن مذهب أهل السنة وجمهور العلماء من الأمة على إثبات 
السحر وأن له حقيقة كحقائق غيره من الأشياء الثابتة. 

65-أن الخلاف الواقع بين جمهور العلماء ومخالفيهم في أن السحر حقيقة 
أو تخييل» جج ےی چو وی فالجمهور نظروا إلى 
ما بقع منه بهثة نفس الساحرء أو بث 215+59 الأفلاك 
و و ی ال اه هی اور سر ام و 
إلى قدرة التأثير ذ في القوی المتخيلة» وهو المسمی شعودة. 


۳ ۱ و 


٦-۔أن‏ تعریفات العلماء للسحر تعددت وتباینت» تبعا لما تقرر عند صاحب 
التعريف من کون السحر له حقيقة مؤثرة» أم أنه مجرد خدّع وتخييلات 
لا أثر لها. 

۷-آن من شرط إعمال السحر أن يقوم بمزاولته نفس قوية مؤثرة خبيثة 
تقرّبت - إلى روح شيطانية - وتعاونت معها على قصد إيقاع أذى 
بالمسحور . 

۸-آن أشد آنواع السحر ما یکون بهمة نفس الساحر؛ وقد استغنی فيه عن 
مُعين من مزاج الأفلاك أو آسرار الأعداد أو خواص العناصر ونحوها. 

E 0-16‏ هی می کات کا سس کی ما وذلك 
لقصور همة نفسه عن التأثير استقلالاً. 

١-أن‏ الشريعة لم تفرّق - من حيث الحکم - بين الساحر بالهمة والساحر 
با لاستعاذة بالطلسمات» وجعلت ذلك كله بابًا واحذا محظورا. 

-١‏ أن سحر المجاز أو التخییل (الشعوذة) منه ما یکون موئرا في قدرة 
الإيصار لدى الرائین» ومنه ما یکون مؤثرًا بإيقاع تغییر في نفس المرئي . 
وأن كلاهما لا حقيقة له» إلا إذا استعان المشعوذ بشيطان أو تمتم 
بعزائم وإقسام ليُحدِث بذلك تخییلا في قدرة الرائين» فقد صار بذلك 
سحره على الحقيقة لا على المجاز. 

۲- أن التنجيم من أخطر أنواع السحرء وأن الساحر بالتنجيم في حقيقته 
هو من عَبّاد النجوم؛ فهو مع استعانته بروحانية الكواكب - بزعمه - 
لتؤثر في قوابلها الأرضیةء فقد جمع إلى ذلك اعتقاده الجازم بعظيم 
تأثير هذه الأجرام السماوية وتشکلاتها الفلكية» بالتحكم في مصائر 
الناس» وذلك بالتحکم في خسن طوالعهم أو شؤمهاء وعلى تسيير 
تفصيلات حياتهم اليومية!! 


1 0 ۰ 


۳- أن الخلاف الواقع في تحديد أقسام السحرء راجع إلى طريق التقسيم» 


فقد یکون باعتبار آهله وطرائق حصوله آو بحسب آثره علی المسحور؛ 
آو باعتبار الحکم الشرعي لتلك الاقسام. 


۶6 - أن تقسیم ابن خلدون - في مقدمته - السحر إلى مرتبتي الحقيقة 


والمجاز یمکن به إدراج جمیع آنواع السحر تحت هاتین المرتبتین؛ مهما 
تعددت صنوف السحر . 


البيان» وسحر العضه - وهو شدة الت وتمويه الکذب ےڈ ومع ذلك 
حقيقته» وهو شبيه من هذه الحيثية بأثر عمل السحر. 


-٦‏ أن سحر التفريق بين المرء وزوجه» مما أنزل على الملكين ببابل 


هاروت وماروت » هذا النوع من السحر» قد درس العلم به وكادت 
المعرفة به أن تستحیل» لکن إن وجدت. فان خطرها يبقى هو الأشد 


ضرًا من بين أنواع السحرء وهو غاية ما يقتدر عليه ساحر. 


۷- أن ما يسمى (علومًا روحانیة)ء لا ينطبق عليها وصف (علوم) ألبتة؛ 


فهي لا تعدو كونها تخرّصات من أهلها ورجمّا بالغيب» فلا تنطبق عليها 
أسس التجريب العلمي» ولا طرق السماع الصحیح. 


۸- أن الكتب المسماة (علومًا روحانية) نوعان؛ الأول: دال بمحتواه على 


معرفة كتابة الحروز الشركية» والأحجبة الطلسمية. والطبابة الروحية - 
بزعمهم - بأسرار الاعداد» ومكنونات الحروف٠‏ والثاني: يدل قارئه 
على معرفة كيفية ممارسة السحرء بطرق شتى منها: التنجيمء 
والاستحضار السفلي لأرواح شياطين» واستنزال علوي لأرواح ملاتکت 
وفتح مندل» وإقسامات وعزائم وعهود» وتدخينات مناسبة للأعمال» 


سی 7 ۱ ی 


وعلم رمل وزايرجات ومجرّبات وأرصاد وإرسال جن وإخراجه» 
وصرفِ غُمَارٍء وغير ذلك الكثير مما تفنى في معرفته أعمار طوال» وهو 
9 ۷ 

8- أن من علامات الأعمال السحرية» والأحجبة الشركية» أن تحوي دوائر 
وأوفاق» وطلشْمات واستعانات تارة بأرواح ملائكة» وأخرى برجال 
من الجن سمّوهم طوالق سليمانية» وثالثة بروحانيات أجرام سماوية. 

۰- أن ما يسميه أهله مُجرّبات - وقد تولى كِبْره الديربيٰ في مجرّباته الكبير - 
قد فتح بابّا عظيمًا على أهل الاسلام؛ يتسع ولا ينغلق» ولج فيه كل من 
آراد دسا على عقائد المسلمین» بحجة أن ذلك مجرّب نافع» حتى صارت 
الآيات الكريمة والسور القرآنية العظيمة حُجْبًا مجرّبة النفع لما يخطر 
ببالك عن أدواء وما لا يخطر فيه» بل قد تستعمل لإمراض الناس وإيقاع 
ضر بهم !! 

۱- أن السحر ظاهرة اجتماعية عالمية مستمرة» مع ما توصل إليه العلم 
الحدیث من تقنیات باهرة» وذلك لاستکماله دومّا الوظائف الحيوية 
والنفسية لأي ظاهرة اجتماعیة» ومن ذلك : شغف الانسان الفطري 
إلى تفسیر الظواهر الغریبة» وشعوره المستمر بحاجته إلى قوی 
خارقت وکذلك استخدام بعض الناس السحر - باعتقادهم - لجلب نفع 
أو دفع ضرّ. 

۲- أن الفرقة الموسومة بعبدة الشيطان» تستخدم السحرة في تسخیر بعض 
الشباب لاجل إتمام طقوس تقربهم لمعبودهم والعیاذ بالله. 

۳- أن السحر مباين تباينًا ظاهرًا مع كل من المعجزة والکرامة. 

-٤‏ أن تعلم السحر الحقيقي وتعلیمه کفر؛ فإنه لا بد فيه من تصریح بکلام 
مكقر» أو القیام بعمل مکفر . 


مو 0 ای ا 


۳۵- أن تعلّم السحر الحقيقي وتعليمهء إن كان طريقه التصری یح بكلام مکش 
أو عمل مكفر أو اعتقاد مکش > كان ذلك كفرًا ولا ریب» وإن كان 
بطريق خواص قوة النفس» أو عناصر الأرض» أو بأدوية وعقاقير 
وتدخينات» فهو يحرم حرمة شديدة» لكنه لا يبلغ بصاحبه الكفرء إلا 
إذا استحل الساحر ما يفعله» واعتقد إباحته» والله أعلم . 


۳٦‏ - أن الساحر عند الحكم بت بتکفیره» فإنه يستحق بكفره بسحره ما يستحقه 
المرتذڈ فإنه يقتل ردةً وکفرا وأما إن لم يبلغ به سحره الکفر فإن 
مذهب الجمهور من أهل العلم على أنه يُُحَدَّ فيقتل مطلقّا» سواء قتل 
بسحره أحدًا أم لم يقتل. 

۷- أن ساحر أهل الکتاب (اليهودي أو النصراني)» لا یقتّل بسحره عند 
الجمهور» إلا أن یقتل بسحره فيقتل عند ذلك قصاصًا. 

۸- أن المسلمة الساحرة. حکمها - عند الجمهور - حکم ساحر 
المسلمین» إن کفرت بسحرها فانها تقتل کفرّا» وان لم يبلغ بها سحرها 
الکفر ‏ فالجمهور على أنها تحدّ فتقتل مطلفًاء سواء قتلت بسحرها أحدًا 
آم لم تقتل . 

SS SS -۳۹‏ 
وان كانت بسحر أو بطلاسم ونحوه فانها تحرم. 

۰- أن التحصین المشروع مانع - في أكثر الأحيان - من وقوع السحر 
لکن آثر السحر قد یقع على النفوس القوية المتحصّنة» وذلك لحکم 
عظيمة؛ منها الابتلاء بالصبر ورفع المنزلة» والحث على الدعاءء وغیر 
ذلك. 


-١‏ أن طرق علاج السحر متعددة؛ منها : استخراج السحر وابطاله - باتلافی 


ا پا 7 ۱ "7 


أو حرقه أو رميه في ماء جار - أو العلاج 090 رت 

أو الاستشفاء بالأدوية المباحت کالحجامة والعجوةء والنشرة العربية. 

هذا ما أحييب أنه من مهمات نتائج هذا البحث استخلصتها من ثناياه» 
ار الا کون قله ا فت جلها : 

هذاء ون كان لي ختامًا من توصیات - بعد الوصية بتقوی الله تعالی في 
السرٌ والعلن سم فانی آوصی بما یأتی : 


ع 


أ- ضرورة قيام وسائل الإعلام - المرئية والمسموعة - ببث برامج 
هادفة» موثقةء نظرية وميدانية» تعتمد منهجا علميًا تحترم فيه فكر 
المشاهد» فتبضرہ بحقيقة موقف الإسلام من السحر وآهله وألا 
يكون القصد منها إثارة فضول المشاهد وحسب. من أجل جذب 
المزية من الاظان 

ب- العمل الجاد على إقامة مراكز دراسات متخصّصة - يشارك فيها إلى 
جانب علماء الدين: علماء النفس والاجتماع - تقوم برصد ظاهرة 
السحر؛ وجودها وانتشارها والمحیط الذي تنتشر فیه» وذلك عبر 
رت الكمافة مایت بر بت ساتھا لاح من اهار هة الظاهرة: 

ج- تکثیف الهیئات العلمية والمسسات التربوية جهودها لمساعدة 
الشباب»› بطرح ندوات حوارية» وتوزيع استبيانات عليهمء 
وإفساح المجال لهم لطرح مشكلاتهم المتعلقة بهذا الجانب» 
والعمل معهم على استخراج حلول عملية تساعدهم» بل إشراكهم 
في الاسهام في تخلیص المجتمع من هذه الافة. 

د- قیام مراکز علاج متخصّصة؛» تحرص على استقطاب من یوثق 

بفضله من الرقاة» وکبار آطباء النفس» بما یکفل قطع السبیل عن 

آبواب المشعوذین السحرة. 


مو 0 ا ا 


ھ- إسهام وزارات الإعلام في الدول الإسلامیةء بالعمل على تطهير 
المجتمعات من الترويج للسحرء وذلك بالتشدد إزاء ما یسهم - ولو 
من طرف خفي - في تساهل الناس في قبول سلع السحرة» من مثل 
معرفة الحظ» وكشف الطالع» والعرافة المتسترة بالأرقام» والكهانة 
المتلبسة بالتنجيم» وغير ذلك الكثير مما يُقصد به جني آرباح طائلت 
ولو كان ذلك متعارضا مع مبادئ تلك المجتمعات وقیمها . 
و- آخیرا» ضرورة تضافر جهود الجهات المتعضا فی البلاد 
الاسلامیة» لقمع السحرة وقطم دابرهم» وذلک باتخاذ موقف 
صارم من هولای واقامة ما تقزر في حقهم شرا كما هو قائم - 
بحمد الله تعالی - في بلاد الحرمین الشریفین . 
هذا آخر ما يشر الحق تبارك وتعالی» ونفذ به آمره الغالب» من تسطیر 
لما آرجو أن يعمّ نفمہء وک گی ها هس E‏ 
لمولفه وقارئه . سائلاً الله عز وجل أن يتقيئله عنده ویجزل المثوبة عليهء إذ 
القصد منه نفع اخواني المژمنین والسلوك بهم مشلك التضرع إلى الله بما 
شرعه سبحانه في كتابه العزيز وي حو لكريم والنأي بهم عن مهاوي 
الضلال وسبل الابتداع» وأهله الدجاجلة أهل الأهواء. داي سائل أحًا انتفع 
به أن يدعو لي ولوالديّ بظهر الغیب دعوة صالحة نذخرها ذُخرًا لنا في يوم 
أحوج ما نكون إليها . 

هذاء وقد وافق الفراغ من تدوينه» بعون الله وحسن توفیقه. نهار 
النصف من شعبان» سنة ست وعشرين وأربعمائة وألف للهجرة النبويّة» على 
صاحبها أفضل الصّلاة وأزکیٰ التحيّة . 
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فهرس المراجع 


الاحسان بترتيب صحيح ابن حبان؛ ترتيب الأمير علاء الدين علي بن 
بلبان الفارسي (ت۷۳۹ھ)ء حققه وخرج أحاديثه وعلق عليه الشيخ 
شعیب الأرناؤوط» الطبعة الثانية 5١85١ه»ء‏ مؤسسة الرسالة - بيروت. 
أحكام الحكيم في علم التنجيم» عبدالفتاح الطوخي المكتبة الثقافية» 
بيروت» ١151ه-1941م.‏ 

أحكام العزائم والرقى» عبدالرحمن الأهدل» تحقيق طه بو سريح. دار 
ابن حزم» بیبروت؛ ۷١٤۱ھ‏ - ۷ . 

أحكام القرآن؛ لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص (ت۳۷۰۱ھ) 
تحقيق الشيخ محمد صادق قمحاوي» طبعة 7١5١ه»ء‏ دار إحياء التراث 
العربي - بيروت. 

إحياء علوم الدین» الغزالي» محمد بن محمد بن محمد 9۰۵ه دار 
الوعي» حلب ٩۱۶۱ه-۱۹۹۸م.‏ 

الأذكار المنتخبة من کلام سيد الابرار؛ لأبي زكريا محيي الدین یحیی 
ابن شرف النووي (ت۱۷۱ه). طبعة ۱6۰6ه دار الکتاب العربي - 
پیروت. 

الارشاد إلى صحیح الاعتقاد والرد على أهل الشرك والالحاد» صالح ابن 
فوزان الفوزان» دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع» الدمام» ۷۲ھ 
أسباب النزول؛ لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري 
(ت۸٦٦ھ)ء‏ الطبعة الثانية ١١51١ه»‏ دار الكتب العلمية - بيروت. 
الاستيعاب في معرفة الأصحاب؛ لأبي عمر يوسف بن عبدالله بن 
عبدالبر (ت”557ه) بحاشية الإصابة لابن حجر تحقيق الدكتور طه 


لب !سس الجذر هن اسر 


(۱10 


۱۷) 


(1۸) 
(۱۹ 


he 


محمد الزيني» الطبعة الأولى 5١5١هء‏ مكتبة ابن تيمية - القاهرة. 

أسد الغابة في معرفة الصحابة؛ لأبي الحسن علي بن محمد بن الأثير 
الجزري (ت٦٦٥ھ)ء‏ تحقيق محمد إبراهيم البنا واخرین» طبعة 
۰ء دار الشعب - القاهرة. 

الاسم الأعظم للمولى» أ.د/ حسن قريب الله» دار الجيل» بيروت» 
۳ ه ۰۱۰۲ ۲م. 

اسم الله الاعظم عبدالفتاح الطوخي. المکتبة الثقافية» بيروت» د.ت. 
الاصابة في تمییز الصحابة؛ لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(ت۸۵۲ه)۰ تحقيق طه الزيني» مكتبة ابن تيمية - القاهرة. 

أضواء البيان في 7- القرآن بالقرآن محمد الأمين الشنقيطي» مكتبة 
ابن تيمية» القاهرة» ۵۱۰۸ - ۱۹۸۸م. 

اقتضاء الصراط المستفيم لمخالفة أصحاب الجحيمء أحمد بن 
عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيمية» تحقيق: ناصر عبدالكريم العقل» 
وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد» الرياض» 
۵۹ ه-۱۹۹۹م. 

آكام 2 في غرائب الأخبار وأحکام الجانْ لبدر الدین الشبلي 
الحنفي» ت تحقيق أيمن البحيري» مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت. 
ی 

الامام علي الرضاء ورسالته في الطب النبوي» تحقیق د/ محمد علي 
البار دار المناهل - بيروت» الطبعة الثانية ۱۶۱۲ه-۱۹۹۲م. 

البداية والنهاية» عبدالفتاح الطوخي» المكتبة الثقافية» بيروت. د.ت. 
بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزیز» محمد بن يعقوب 
الفيروزآبادي» تحقيق: محمد علي النجار؛ المكتبة العلمية» بيروت» 


د.ت. 


0 د 1ك 


(۳۲۰ 


(۳۲۱ 


(YY) 


(YY) 


(۲4) 


(۲٥) 


(0 


(Y۷) 


(۸) 


(۲۹ 


(۳۰( 


(ت ۰ّ ۱۲۰ھ) دراسة وتحقيق على شيري. دار الفكر - بیروت 
٤ھ‏ 

الطبري» دار الكتب العلمية» بيروت » ۷ مه ۱۹۹۷. 

تجدید الوعي آ. د/ عبدالکريم بکار. دار المسلم. الریاض 
۱ مه-۰۰۰ آم. 

التحصین من كيد الشياطين » د. خالد بن عبدالرحمن الجریسی» د.ن» 
الریاض؛ ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۵م. 

التعريفات» على بن محمد بن على الجرجانى» دار الكتب العلمية» 
بیروت » ۸ھ - ۸۱۹۸۸. 

تفسیر القرآن العظیم؛ لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي 
(تء ۷۷ه)۰ طبعة بيت الافکار الدولية ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۹م. 

التفسیر القيّم» للامام ابن قيم الجوزیةء جمعه محمد آویس النَّدُويء 
وحفقه محمد حامد الفقی » دار الكتب العلمية» بيروت. د.ت. 

التفسیر القیم» محمد بن آبي بكر بن آیوب بن قيم الجوزیة» جمع: 
محمد أويس الندوي» تحقيق: محمد حامد العف دار الكتب 
العلمية» بيروت. 

تقريب التهذيب» شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» 
تحقيق: حسان عبدالمنان» بيت الأفكار الدولية» الرياض»› ١57١ه.‏ 
التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير؛ لشهاب الدين 
قطب. الطبعة الأولى ١5١5‏ ه» مؤسسة قرطبة - الجيزة. 

جامع البيان عن تأويل آي القرآن؛ لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري 


لس ۷ "لاس سس لخر نال كر 


(ت ۳۱۰ھ)ء تحقيق الدكتور عبدالله بن عبدالمحسن التركي بالتعاون مع 
مركز البحوث والدراسات العربية والإسلامية بدار هجر الطبعة الأول 
۲ ام دار هجر - الجيزة. 

(۳۱) جامع الترمذي؛ لابي عیسی محمد بن عیسی بن سورة الترمذي 
(ت۲۷۹ھ)ء اعتنی به فریق بيت الأفكار الدولية» الطبعة الأولى 
۰ هه بيت الأفكار الدولية - الرياض. 

(۳۲) الجامع لأحكام القرآن (تفسير القرطبي)؛ لأبي عبدالله محمد بن أحمد 
الأنصاري القرطبی (ت۲۷۱ه). تحقيق عبدالرزاق المهدي الطبعة 
الرابعة 571١اهء‏ 0 الکتاب العربي - بیروت. 

(۳۳) جلاء الافهام في فضل الصلاة و على محمد خير الأنام؛ لشمس 
الدين أ بي عبدالله محمد بن ۳ بكر ابن قيم الجوزية (ت١هلاه)ء‏ 
تحقيق مشهور حسن سلمان الطبعة الثانية ١519‏ هء دار ابن الجوزي 
- الدمام. 

(۳۶) حاشية كتاب التوحید عبدالرحمن بن محمد بن قاسمء د.ن. د.م» 
۸٥ھ-۱۹۸۸ءم.‏ 

(۳۵) حلية الأولياء وطبقات الأصفياء؛ لأبي نعيم أحمد بن عبدالل الأصبهاني 
(ت٠"5‏ ھ)ء الطبعة الأولى ۱۳۹۰ی مطبعة السعادة بمصر. 

OD‏ ال قح اکم التراقرية مواد وس الال حرج عتال شا 
افتخاري» مؤسسة البلاغء بيروت» الطبعة الأولى یت 

(۳۷) الدر المنثور في التفسیر بالمأثور؛ لجلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر 
السيوطي را 4 دار الفكر - بيروت. 

(۳۸) دلائل النبوة؛ لأبى بكر أحمد بن الحسين البیهقی (ت۸٥٥ھ)ء‏ تحقيق 
الدکتور عبدالمعطي قلعجي؛ الطبعة الأولى Es‏ ه» دار الكتب 
العلمية - بیروت. 
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رد المحتار على الدر المختار (حاشية ابن عابدين)» محمد أمين بن 
عمر بن عابدین. دار إحياء التراث العربي» بیروت» ١٤٢۱ھ‏ - 
۷ وم 

روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع المثاني؛ لأبي الفضل 
شهاب الدین السید محمود الالوسي البغدادي, دار إحياء التراث 
العربي - بیروت. 

زاد المسلم فيما اتفق عليه البخاري ومسلم» محمد حبيب الله 
الشنقيطي» دار إحياء التراث العربي» بیروت» د.ت. 

زاد المعاد في هدي خير العباد؛ لشمس الدین أبي عبدالله محمد بن 
أبي بكر ابن قيم الجوزية (ت١0/اه)»‏ حقق نصوصه وخرج أحاديثه 
وعلق عليه شعيب الأرناؤوط وعبدالقادر الأرناؤوط» الطبعة الثالثة 
۲ هء موسسة الرسالة - بيروت. 

السحر والسحرة من منظار القرآن والسنةء إبراهيم كمال آدهم دار 
الندوة الإسلامية» بيروت» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۱م. 

السحر والمجتمع؛ د/ سامية الساعاتي دار النهضة العربية» بيروت» 
الطبعة الثانية ۱۹۸۳-۵۱۰۳م. 

سلسلة الأحاديث الصحيحة؛ لمحمد ناصر الدين الألباني» الطبعة 
الأولى 6١5١ه/477١هء‏ المكتب الاسلامي - بيروت» ومكتبة 
المعارف - الرياض. 

سلسلة الأحاديث الضعيفة؛ لمحمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي - بیروت» ومكتبة المعارف - الرياض. 

سنن ابن ماجه؛ لأبي عبدالله محمد بن يزيد بن ماجه القزويني» 
(ت۵٥۲۷ھ)ء‏ اعتنی به فريق بيت الأفكار الدولیةء طبعة ١57١ه»ء‏ بيت 
الأفكار الدولية - الرياض. 
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سنن آبي داود؛ لأبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني (ت۲۷۰ 
ه). اعتنى به فريق بيت الأفكار الدولیةء طبعة ١57١ه»ء‏ بيت الأفکار 
الدولية - الرياض. 

السنن الکبری؛ لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي (ت508 ه) 
نسخة مصورة عن الطبعة الأولى 6 ۱۳ه۰ مجلس دائرة المعارف - الهند. 
سنن النسائي (المجتبى)؛ لأبي عبدالرحمن أحمد بن شعيب النسائي 
(ت۳۰۳ھ)ء اعتنى به فريق بيت الأفكار الدولية» الطبعة الأولى 
۰ هه بيت الأفكار الدولية - الرياض. 

سنن سعيد بن منصور؛ لابي عثمان سعيد بن منصور الخراساني 
المكي(ت ۲۲۷ه). دراسة وتحقيق الدكتور سعد بن عبدالله الحمید 
الطبعة الأولى 5١5١هء‏ دار الصميعي - الرياض. 

سير أعلام النبلاء؛ لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي 
(ت۷۸ه)۰ تحقيق الشيخ شعيب الأرناؤوط وآخرين» الطبعة الثانية 
۲ ام مؤسسة الرسالة - بيروت. 

السيرة النبوية» عبدالملك بن هشام بن أيوب ابن هشام» تحقيق: أحمد 
شمس الدين» دار ومكتبة الهلال» بيروت» ۱۹۹۸ء. 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة؛ لأبي القاسم هبة الله بن 
تحن وو لد و ٹرش اس اس جک 
ابن سعد الغامدي» الطبعة الرابعة ١٤٢٥ھ‏ دار طيبة - الریاض: _ 

شرح العقيدة الطحاویةء علي بن علي مو7 بي العز» تحقيق 
شعیب الأرناؤوط وعبدالله بن عبدالمحسن التركي» مؤسسة الرسالة 
بيروت» 1517ه-1947م. 

شرح صحيح البخاري» علي بن خلف بن عبدالملك ابن بطال؛ 
تحقیق : ياسر بن إبراهيم» مكتبة الرشدہ الرياض» ١157ه-١٠٠58م.‏ 
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شمس المعارف الکبری؛ آحمد بن علي البوني» ت 

شموس الانوار وکنوز الأسرار» لابن الحاج التلمساني» مكتبة ابن 
شفردن» مصر. د.ت. 

الصارم البتار في التصدي للسحرة الأشرار» وحيد عبدالسلام بالى» 
دار ابن الهیثی القاهرت د.ت. 

صحیح ابن خزيمة؛ لابي بكر محمد بن إسحاق ابن خزيمة 
(ت۳۱۱ھ)ء تحقيق الدكتور محمد مصطفى الاعظمي. الطبعة الثانية 
۷ھ المكتب: الاسلامي - بیروت. 

صحیح البخاري؛ لأبي عبدال محمد بن إسماعيل البخاري 
(ت٢٥۲ھ)ء‏ اعتنی به آبو صهیب الكرمي» طبعة ١٤٢۱ھ‏ بيت 
الأفكار الدولية - الریاض. 

صحیح الترغیب والترهیب محمد ناصرالدین الالباني» مكتبة 
المعارف» الریاض» ۱۲۱ه. 

صحیح الجامع الصغیر وزیاداته» محمد ناصرالدین الألباني» إشراف: 
زهير الشاویش» 1 ه-۸۱۹۸۱. 

صحیح سنن ابن ماجه باختصار السند» محمد ناصرالدین الالباني 
مکتب التربية العربي لدول الخلیح» الریاض؛ ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 
صحیح سنن آبي داود باختصار السند» محمد ناصرالدین الألباني 
مکتب التربية العربي لدول الخلیح» الرياض» ١٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۹م. 
صحیح سنن الترمذي باختصار السند» محمد ناصرالدین الالباني 
مکتب التربية العربي لدول الخلیح» الرياض» ۸٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 
صحیح مسلم؛ لأبي الحسین مسلم بن الحجاج القشيري (ت۲۱۱ه) 
إخراج فریق بيت الافکار الدولیف طبعة 19١5١ه»ء‏ بيت الافکار الدولية 
- الریاض. 
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الألباني» إشراف: زهير الشاویش ١٠5١ه‏ - ۱۹۹۰م. 

ضعيف سنن النسائى» محمد ناصرالدين الألبانى» تحقيق: زهير 
یت مس 

شعیب 07 مؤسسة الرسالق بیروت » TT‏ 
الطبقات الكبرى؛ لمحمد بن سعد (ت۲۳۰ه)۰ القسم المتمم لتابعي 
أهل المدينة ومن بعدهم دراسة وتحقيق زياد محمد منصورء الطبعة 
الثانية ۱6۰۷ هء مكتبة دار العلوم والحكم - المدينة النبوية. 

الطوالق السليمانية» د.م» نشرته مخطوطاً: دار الفنون» بيروت» 
۸ -۱۹۹۸م. 

عارضة الأحوذي بشرح صحیح الترمذي» محمد بن عبدالله بن محمد 
ابن العربی » تحقیق : جمال مرعشلی » دار الكتب العلمية» بيروت» 
۸ مه ۱۹۹۷م. 

عجائب الزمان في آخبار عبادة الشیطان. د/ عبدالحمید هنداوي» مكتبة 
الصحابة» الشارقة الطبعة الأولى ۱۹۹۸-۵۱۶۱۸م. 

العلاج النفسي والعلاج بالقرآن» د/ طارق بن علي الحبیب اصدارات : 
اتحاد الأطباء النفسانيين العرب الطبعة الاولی ۱۲۶ه-۲۰۰۳م. 

العلل الکبیر؛ لأبي عیسی محمد بن عیسی بن سّورة الترمذي 
(ت۲۷۹ھ)ء ترتیب آبی طالب القاضی تحقیق السید صبحی السامرائی 
وآخرین» الطبعة الأولى ۹ و« عالم الکتاب - بیروت. 

آشرف بن أمير بن علي الصديقي العظیم آبادي» توزيع مکتبة ابن تيمية 
- القاهرة. 
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غاية الحكيم وأولى النتيجتين بالتقديم» لأبي مسلمة المجريطي»› 
المطبعة اليوسفية» القاهرة. د.ت. 

غیاث المستغیئین» محمد آل طعْمّه» دار المفید» يبوؤت»» الطبعة 
الاولی ۲۰۰۱-۵۱۲۲م. 

الفتاوی الذهبية في الرقی الشرعیةء د. خالد بن عبدالرحمن الجريسي؛ 
د.ن» الریاض ١٤٤٢ھ‏ - ۲۰۰۵م. 

فتح الباري بشرح صحیح البخاري؛ لاحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني (ت۸۵۲ه) آشرف على مقابلته الشیخ عبدالعزیز بن عبدالله 
ابن بازء رقم کتبه وآبوابه وأحاديثه الشیخ محمد فؤاد عبدالباقي؛ 
آشرف على طبعه الشیخ محب الدین الخطیب دار المعرفة - بیروت. 
فتح القدیر الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسیر؛ لمحمد 
ابن علي بن محمد الشوكاني» دار المعرفة - بیروت. 

الفروق؛ آحمد بن إدريس بن عبدالرحمن القرافي» عالم الکتب 
بیروت» د.ت. 

الفصل في الملل والأهواء والنحل؛ علي بن أحمد بن سعید بن حزم» 
تحقيق: أحمد شمس الدين» دار الكتب العلمية» بيروت» ١٤٢۱ھ-‏ 
۲ م. 

في ظلال القرآن» سيد قطب. دار الشروق للنشر والتوزیم» القاهرة» 
۰ - ۱۹۸۰م. 

القاموس المحیط؛ لمجد الدین محمد بن یعقوب الفیروزآبادي 
(ت۸۱۷ه) اعتناء مکتب تحقیق التراث في موسسة الرسالة باشراف 
محمد نعیم العرقسوسي الطبعة السادسة 19١5١ه»‏ موسسة الرسالة - 


4. 


قدرة الخلاق في علم الأوفاق» عبدالفتاح الطوخي. المكتبة الثقافية» 
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بيروت» الطبعة الأولى ۱۲٤۱ه-۱۹۹۲م.‏ 

قَرْعة ابن العربي» بعنوان: قرعة شريفة» مخطوط. 

قرعة الإمام جعفر الصادق» عبدالفتاح الطوخي. المكتبة الثقافیت 
بيروت» الطبعة الأولى 7١15ه-1997م.‏ 

قواعد الجفر» حسن الاخلاطي. دار المحجة البيضاءء بيروت» الطبعة 
الأولى ۱۲۳ه-۲۰۰۲م. 

القول البدیع في الصلاة على الحبیب الشفیع؛ لمحمد بن عبدالرحمن 
السخاوي (ت۹۰۲ھ)ء اعتناء محمد عوّام الطبعة الأولى ۱۶۲۲« 
موسسة الریان - بیروت. 

القول المعین في مرتکزات معالجي الصرع والسحر والعین» آسامة بن 
ياسين المعاني» دار المعالي» عمان (الاردن)ء ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 
القول المفید على کتاب التوحيدء محمد بن صالح العثیمین» دار الثريا 
للنشر» الریاض» ۱۶۱۹ه-۱۹۹۸م. 

کتاب التعریفات» للشریف علي بن محمد الجرجاني دار الکتب 
لعلمية - بیروت. الطبعة الثالثة ۱۹۸۸-۵۱۰۸م. 

کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون» مصطفی بن عبدالله کاتب 
جلبي المعروف بحاجي خليفة» ترجمة: غوستاف فلوغل» دار صادر؛ 
پیروت. 

الکشوف في الاعجاز القرآني وعلم الحروف» رضوان فقیه دار المحجة 
البیضاء بیروت الطبعة الأولى» ۱۲۲ه-۲۰۰۱م. 

الکواکب الدَرّية في الأصول الجَثْریةء عثمان العُمري الحنفي: دار 
المحجة البیضاء. الطبعة الاولی ۵۱۲۳ه-۲۰۰۲م. 

لسان العرب؛ لأبي الفضل جمال الدین محمد بن مکرم بن منظور 
الافريقي المصري (ت ۷۱۱ ه)» دار صادر - بیروت. 
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(99) مجربات الديربى الكبير» أحمد الديربى» مكتبة الأزهر الشريف› 
القاهرة. د.ت. 

(۰ ۱۰) المجموع الثمين من فتاوى فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين › 
محمد بن صالح العثيمين» جمعها: فهد بن ناصر السليمان» دار 
الوطن» الرياض» ١ھ‏ 

(۱۰۱) المجموع شرح المهذب للشيرازي» يحيى بن شرف بن مري النووي» 
تحقیق : محمد نجیب المطیعی» دار احیاء التراث العربی » بیروت» ۱۱۵ه. 

(۱۰۲) مجموع فتاوى شيخ الإسلام أحمد ابن تيمية » عبدالر حمن بن محمد بن 
قاسم» مجمع الملك فهد لطباعة المصف الشريف» المدينة المنورقت 
٦ھ‏ - 1۹۹۵م. 

(۱۰۳) المحلی بالاثا علي بن أحمد بن سعيد بن حزم. تحقیق: عبدالغفار 
سلیمان البنداري» دار الكتب العلمية» یروت » د.ت. 

(ع ۱۰) مختار الصحاح؛ لين الدين محمد بن 5 بكر بن عبدالقادر الرازي 
(ت٦٦٦ھ)ء‏ ترتیب محمود خاطر (ت۱۳۱۷ه). تحقیق وضبط حمزة 
فتح الله (ت۱۳۳۲ه) طبعة ١٤٢٥ھ‏ مؤمسة الرسالة - بیروت. 

(۱۰۵) المستدرك على الصحیحین؛ لأبي عبدالله محمد بن عبدالله الحاکم 
النيسابوري (ت۶۰۵ ه)» ومعه " تلخیصن المَسشتيِرَك" للذهبی» طبعة 
۸ هھ صورتها دار الفكر - بیروت» عن الطبعة الهندية. 

(۱۰) مسند آبی داود الطیالسی» دار المعرفة - بیروت. د.ت. 

(۱۰۷) مسند الامام الحافظ آبي عبدالله آحمد بن حنبل» آحمد بن محمد بن 
هلال بن حنبل» بيت الأفكار الدولیةء الرياض» ٩۱۶۱ه-۱۹۹۸م.‏ 

(۱۰۸) المسند؛ لأبى بكر عبدالله بن الزبير الحميدي (۲۱۹ھ)ء تحقيق حسين 
سليم أسد الداراني» الطبعة الثانية ١٤٢۱ھ؛‏ دار المأمون للتراث - 


نا 
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الفيومي (۷۷۰ھ)ء نسخة مصورة من الطبعة الأولى التي صدرت في 
عام ۷ءء بتحفیق الدکتور عبدالعظیم الشناوي» دار المعارف بمصر 
- القاهرة. 

(۱۱۰) المصنف؛ لأبي بكر عبدالله بن محمد بن أبي شيبة (ت10ه)» تحقيق محمد 
عبدالسلام شاهين» الطبعة الأولى 517١هء‏ دار الكتب العلمية - بيروت. 

() المصنف؛ لعبدالرزاق بن همام الصنعاني (ت۲۱۱ھ)ء تحقيق حبیب 
الرحمن الاعظمی. الطبعة الثانية ۱۶۰۳ه۰ المكتب الإسلامى - 
بیروت. 

(۱۱۲) معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول في التوحيدء 
حافظ بن آحمد حكميء رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء 
والدعوة والارشاد الریاض ١٤٤٥ھ‏ - ۶۳۴۳ 

(۱۱۳) معالم السنن» حمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي» تحقیق : عبدالسلام 
عبدالشافي محمد » دار الكتب العلمية» ببروت » 7 ه-۸۱۹۹۱. 

(۱۱۶) معالم السئن؛ لأبي سليمان حَمّد بن محمد بن إبراهيم الخطابي البستي 
(ت۳۸۸ھ) تحقيق محمد حامد الفقى» طبع مع مجموعة حواش» دار 
المعرفة - بيروت. 

(۱۱۵) المعجم الأوسط؛ لأبي القاسم سلیمان بن أحمد الطبراني (ت ٣٦۳ھ)‏ 
6ه . دار الحرمين - القاهرة. 

)١1١(‏ معجم البلدان؛ لشهاب الدين أبي عبدالله ياقوت بن عبدالله الحموي 
رت55؟57ه)ء ٣٤٤١‏ هه دار صادر - بيروت. 

(۱۱۷ معجم المولفین» عمر رضا کحالت موّسسة الرسالت بیروت » ٤ھ‏ 
- 19917م. 


ا من ال تأت لحي ۳۷ سح 


(11۸) 


(۱۱۹ 


۱۳۲۰( 


(۱۳۱ 


(I1۲) 


(I۳) 


(1۲) 


)١١6( 


معجم مقاييس اللغة؛ لأبي الحسين أحمد بن فارس (ت۳۹۵ه) 
تحقيق وضبط عبدالسلام محمد هارون. دار الجيل - بيروت. 

المعلم بفوائد مسلم» محمد بن علي بن عمر المازري» تحقيق : محمد 
الشاذلي النیفر» دار الغرب الإسلامي» بيروت» 1997م. 

المغني» لأبي محمد عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي؛ تحقيق د/ 
عبدالله التركي» وعبدالفتاح الحلوء دار هجر - الجيزة» الطبعة الأولى 
15ه-1985م. 

مفاتيح الغیب (التفسير الكبير)؛ لفخر الدين محمد بن عمر الرازي 
(ت5١5ه)ء‏ قدم له الشیخ خليل محيي الدين المیس» طبعة ١٤٢٥ھ‏ 
دار الفكر - بيروت. 

مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة» محمد بن أبي بكر بن 
أيوب بن قيم الجوزية» دار الكتب العلمية» بیروت ١٤٢۱ھ‏ - 
۸ م. 

مفردات آلفاظ القرآن؛ للحسین بن محمد بن المفضل الراغب 
الأصفهاني (ت۲۵ه)» تحقیق صفوان عدنان داوودي. الطبعة الثالثة 
۳ ام دار القلم - دمشق. 

مقدمة ابن الصلاح؛ لتقي الدین آبي عمرو عثمان بن عبدالرحمن 
الشهرزوریق المعروف بابن الصلاح (ت18۳ه) طبع مع التقیید 
والایضاح لما اطلق راخلق من کتاب ابن الصلاح؛ لزین الدین 
عبدالرحیم بن الحسین العراقي (ت٦۸۰ھ)ء‏ حققه الدکتور آسامة عبدالله 
خیاط » الطبعة الأولى ۱۲۵ه دار البشائر الاسلامية - بیروت. 
مقدمة ابن خلدون» عبدالرحمن بن محمد بن محمد بن خلدون 
تحقيق: درويش الجويدي» المكتبة العصرية» بيروت». 9١5١ه‏ - 
۹ص 


۹ 1 1 کم سے 


(ITT‏ منبع أصول اللحکكکمة ان بن على البونى» مؤسسة النور» بيروت» 
الطبعة الأولى ١57١ه-١57١ه‏ - ١٠٠15م.‏ 

(۷) منبع أصول الحکمة. أحمد بن علي بن يوسف البوني» مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات» بیروت» ١57١ه‏ - ۲۰۰۰م. 

(۱۲۸) منهاج المحدثين وسبيل الطالبين في شرح صحيح الامام مسلم؛ لأبي 
زکریا یحبی بن شرف النووي رت 7۱۷ ه) مكتبة دار الفيحاء - دمشق. 

(۱۲۹) الموسوعة العربية العلمية» موسسة آعمال الموسوعة للنشر؛ الریاض. 
۹ھ - 1۹۹۹م. 

)1۳۰( موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم» محمد على التهانوي» 
تحفیق : رفیق العجم» مكتبة لبنان» بيروت» ۹۳۹ھ 

(۱۳۱) موسوعة مصطلحات مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات 
العلوم» » ا خن بن مصطفى بن خليل بن طاش كبري زاده» تحقیق : 
علی دحروج» مكتبة لبنان» بيروت» ۸ھ 

(۱۳۲) الموطأ؛ لأبي عبدالله مالك بن آنس الأصبحي (ت۱۷۹ھ)ء رواية 
عبداله بن مسلمة القعنبی» تحقیق عبدالمجید ترکی الطبعة الاْولی 
4ء دار الغرب الاسلامي - بیروت. 

(۱۳۳) ميزان الاعتدال في نقد الرجال؛ لأبي عبدالله شمس الدين محمد بن 
أحمد ابن عثمان الذهبى (ت۷۸ه). دار الكتب العلمية - بيروت. 
(ت ۸۵۲ه)۰ تحقيق حمدي عبدالمجيد السلفی الطبعة الأولى 
١‏ سم دار ابن كثير - دمشق. 

(۱۳) نظم الدرر في تناسب الآيات والسور» ابراهیم بن عمر پن حسن 
البقاعى» تحقيق: عبدالرزاق غالب المهدي› دار الكتب العلمية» 
بیروت» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۵م. 


جاو لكك سم وچ 

جذر من ال 

(۱۳۲) النکت على مقدمة ابن الصلاح» محمد بن بهادر بن عبدالله الزرکشی» 
تحقیق : زين العابدین بن محمد بلا فريج» آضواء السلف. الریاض 
۵۹ هه ۱۹۹۸م. 

(۱۳۷) النهاية فى غريب الحدیث والاثر؛ لمجد الدین آبی السعادات المبارك 
الطناحی» وطاهر آحمد الزاوي» دار إحياء التراث العربی - بیروت. 

(۱۳۸) نور الایمان فى تفسیر القرآن : تفسیر سورتی الفاتحة والبقرق محمد 
مصطفی آبوالعلا» دار البشائر الاسلامية» بیروت» ۱۱٤۱ھ‏ - ۱۹۹۱م. 

(۱۳۹) نیل الأوظاز شرح منتقی الأخبار؛ لمحمد بن علي الشوكاني 
رت ۱۲۵۵ه) مصورة دار الجيل ودار الفكر 2 بيروت. 

(۱8۰) نيل المرام من تفسیر آیات الاحکام» صدیق حسن خان» جامعة تعلیم 
الإسلام» فيصل آباد؛ د.ت. 

)١5١(‏ هداية العباد فى أسرار الحروف والأعداد عبدالفتاح الطوخي المكتبة 
لثقافية» بيروت الطبعة الأولى ۱۶۱۲ه-۱۹۹۲م. 

)١515(‏ هدية العارفين: أسماء المؤلفين وآثار المصنفین. لإسماعيل باشا 
لبغدادي» دار إحياء التراث العربي» بیروت ۱۹۵۵م. 


3 85 8 8 3 


ان ا 1 


الفصل الأول: 
رآیة السحر» ورحديث السجںء ومباحث ي قفه العلماء لهما ۷۸۰۲-۹ 


أولاً: تناسب مطلع الآية مع سباقها a‏ تہ 
ثائيًا: تناسب مقطع الآية مع لحاقها 0000018 
ال شنب ول آية ال دم O‏ 
رابعًا: من تفسیر آية السحر انوت انمو مس تور کب مومت[ 
ب- النص الثانی : حدیث السحر لم سر 1 ی )۵ ۱۷ 
اقلا کدی باس سا ۶ 
ثاثا را ن زو انات لديف ۱ 
الما : بیان غريب الألفاظ 09 ز 
رابعًا: ذكر جملة من دعاوى منكري الحديث» وردّها E‏ 


بیان تسالعين متعلقتین «الحديف O‏ 
الفصل الشانی: 

بيان معنى السحرء وما يتعلق به من مصطلحات ۳- ۱۰۳ 

بیان معنى السحر NEU 1 [1 1 1 0 0 0100 ORA‏ 


الموضوع 


بیان مصطلحاتِ متعلقة بالسحر رس تس 


۷- العيافة 9[ 


۹- الخط بالرمل e‏ 
٠‏ اتخات و ی یکین 


الفصل الثالت: 


VOT SANS 


0011177778 


بیان أنواع السحرء وعلاقتها بما يسمى (علومًا روحانية) ‏ ۱۰۵- ١۷١‏ 


تمهید : الغموض یکتنف عالم السحر ی ی 1010 00 ۰ ۱۳۹ 
مراتب السحر وأقسامه E‏ ۱۶۵۰ 
او a‏ سم ها هه Nae E‏ 
انیا : أقسام السحر باعتبار آهله وطرائق حصوله Oa‏ 


أ - ذکر تقسیمات لأنواع السحر سابقة لتقسیم الرازي سس ۱۱ 


الموضوع الصفحة 
ب - إيراد تقسيم الرازي» وتعليق ابن كثير عليه eG‏ 
ج - ذكر تقسيمات للسحر بعد تقسيم الرازي 8ئ" 

د - ذكر مجمل الأنواع» وبيان إمكان انضباطها تبعًا 
لمراتب السحر حقيقة ومجاژا وج سوسم مسب ۱۱۱۱ 
الا : أنواع السحر من حیث آثره على المسحور و سس ۱۳۲ 
مسالة مهمة في بیان كيفية تأثیر السَحرة على المسحور ما 1 
رابعًا: قسما السحرء من حيث الحكم الشرعي Gases‏ ۱۶ 
السحر وعلاقته بما يسمى (علوقا روحانية) VYAN ae‏ 
التعريف ببعض هذه العلوم» وبيان تعلقها بالسحر کے چجھمھ سا سس ۱ 
-١‏ الأوفاق ۰۰۰9000000000000 
۲- الطوالق السليمانية RA‏ و ۱۵ 
۳- الدواثر الشركية 0101 SRS‏ ۱۵ 
-٤‏ الأشكال السبعة هه ی کی :۱ 
6 اللات aS‏ ۱9 
-٦‏ ما يدّعون أنه الاسم الأعظم سم مس سچھڑھھا 
التحذير من مصنفاتِ حوت هذه العلوم اوہہ سس سی 0 9 
-١‏ شمس المعارف للبوني 1 
۲- منبع أصول الحكمة للبوني ی مه بر وه ا 
۳- مصنفات الطوخي ی یا ی اس اب وهی مس ی یں 


= لجر ون الشخر 
الموضوع الصفحة 
الفصل الرايح: 
السحر باعتباره ظاهرةً اجتماعية ۳- ۱۸۵ 
تمهید : شا تشاب اسر مت یت وك لاطو و اما ان میگ ی ماو اس مس NO‏ 
اقلا ۲ ا ملاع ام اوت سے ا 
انیا : الوظيفة الاجتماعية لظاهرة السحر 60 ۱۱۷ 
الا السحر وشباب الامة SRA‏ زا 100107 
رابعًا: نظرة تربوية لاستنقاذ الشباب من أوكار الانحراف Aa‏ 
الفصل الخامس: 
علامات يُعرف بها کل من الساحر والمسحور ۷- ۱۹۹ 
تمهید : ك1 
اول قلاات اف بنا اتسار س-ص+س یہ ی ۱ 
ثانيًا: في ذکر علاماتِ یعرف بها المسحور ت۱۹ 
الفصل السادس: 
آحکام السحر والشحرة في الشريعة المطهرة -٥۰٠١‏ ۲۳۳ 
تمهید : مما مب تن کمک دامتعا فان دی مهف هک نمی دم خ میج م و خی دایم تاه اب اج ۳:۶٢۳‏ 
ا ار ایک وه وا هم 00000 


الجذيين ا ٣‏ — 

الموضوع الصفحة 

ثالنًا: بيان أحكام السحر والسحرة 01بت "۶" 

2 بيان حكم تعلم السحر وتعليمه 121111011010199 ۲٦‏ 

- بيان الأحكام المتعلقة بالساحر Va‏ 

e حكم ساحر المسلمين‎ -١ 

۲- حكم ساحر أهل الكتاب في امن ص ۲۲ 

۳- حکم المسلمة الساحرة سس ۱۲۱۲۱۰ 

۲۱۲۱۷ ۴ حکم قبول توبة الساحر مسج و اد وس‎ -٤ 

۷۷۹ حكم النشرة» وهي: حل السحر بسحر مثله سچھیسشسہہ‎ -٥ 
الفصل السایح:‎ 

الوقاية والعلاج ۵- ۳۵۰ 

تمهيد: التحصين أمر مشروع 7 

أولا: التحصينات الواقية من السحر بإذن الله تعالى TE‏ 

الحصن الأول: تحقيق الإخلاص فى توحيد الله سبحانه ....۲۶۰ 

الحصن الثاني: تعظيم اللہ بالإكثار من ذکرہ سبحانه لت 

الحصن الثالث: الإكثار من الاستعاذة بالله تعالى 6۴ کسیصھوھم,. 

الحصن الرابع : الاجتهاد فى تحقيق حسن الاقتداء بالنبی کب ٦٦٢ ٤...‏ 

ثانيَا: الطرق المشروعة لابطال السحر سس سے جس سی ۸ 

ثالتا: التداوي بالرقى المشروعة AS‏ الم لا وا وو ل 11 


بيان الرقى وأنواعهاء ومسائل مهمة متعلقة بها 10 1[ 00010011 


سے ۰ لْحِذّر من ألشخر 
الموضوع الصفحة 

ذکر رقی مشروعة من الکتاب والشنة -ببببب0000000000ا 3 1۲ 

اس رفا اس بان رز سس ۳۱ 

2 رقية من السحر 00 1٤‏ 

ج - رقية لمن به مس› والعیاذ باله TV Osseo‏ 
وا اھ اك 77 


وذكرًا لبعض التوصيات) 7 POV  -‏ 


فهرس المراجع م 
فهرس المحتويات رھ 1 5 76 606 آ+ظ+<آ<آ]|]|]|[ز|ز[ |[ |[ [ز[ز[ز[|ز[ز[ز[ [ 0 1 1 1 1 1 1 1 VN SESE‏ 


1 5 8 8 3 


صدر للمؤلكفت 


-١‏ رغية. طبعة ثنائية اللغة : (عربي / إنجليزي) 
۲- دليلك إلى رغبة. (عربي - إنجليزي) 
۳- الجريسي سيرة ومسيرة. (عربي - إنجليزي) 
-٤‏ عائلة الجريسي. (عربي - إنجليزي) 
ه- آخلاق الملك عبدالعزيز. (عربي - إنجليزي) 
-٦‏ من وثائق العلاقات السعودية المصرية في عهد 

الملك عبد العزیز بن عبد الرحمن آل سعود. (مجلد -١‏ ۴) 


۷- ادارة الوقت من المنظور الاسلامي والاداري. ‏ (عربي - انجليزي - فرنسي) 
۸- القيادة الادارية من المنظور الاسلامي والاداري. . (عربي - إنجليزي) 
۹- آخلاقیات الادارة من المنظور الاسلامي والاداري. (عربي - انجليزی) 
-٠‏ سلوك المستهلك: دراسة تحليلية للقرارات الشرائية 

للأسرة السعودية. (نموذح تطبيقي على شراء الحاسب الآلي) (عربي - انجليزی) 


۱- العصبية القبلية من المنظور الاسلامي. (عربي - انجليزي) 
۲- الفن : الواقع والمآمول. 
۳- فضل تعدد الزوجات. (عربي - انجليزي - فرنسي) 


۶- تساؤنا إلى این ٩‏ 
۵۰6- انحراف الشباب وطرق العلاج على ضوء الکتاب وا لسنه. 


5 التحصین من كيد الشیاطین. (عربي - انجليزي) 
۷- الحدذر من السحر. (عربي - انجليزي) 
۸- العلاج والرّقى بما صح عن المصطفی بيا . 

6 فتاوى علماء اليلد الحرام. (عربي - إنجليزي - فرنسي - أوردو) 


۰- معلّم التجويد 


١-الصوم‏ جن 
۲- خُلّق المسلم 
۳- تيسير السيرة 
-٤‏ برالوالدين 
ه"-الصلاة نور 
5 الزكاة 


سلسلة «زاد المؤمن» وقد صدر منها الکتب الآنية: 


۷- منتقی الأذكار )0( 
۸- جوامع الدعاء ۲( 
۹- ورد الیوم واللیلة )۳( 
۳۰ ارق نفسك وأهلك بنفسك )6( 
“١‏ الرقية الشرعية )0( 
۲- رقية الابرار 4 
۳- دليل المعتمر )۷( 
-٤‏ دليل الحا )۸( 


(عربي - إنجليزي) 


(عربي - انجليزي - فرنسي) 
(عربي - إنجليزي - فرنسي) 
(عربي - إنجليزي - فرنسي) 

(عربي - إنجليزي) 


(عربي - إنجليزي) 
(عربي - إنجليزي) 


كتب التحقيق بالاشتراك مع الشيخ أ. د/ سعد بن عبدالله الحمیّد: 


ه# _- 
ارک 
۷ 


۸ 


کتاب ۳ تعلل». لابن أبى حاتم. 


المعجم الکبیر. للطبراني (مسند النعمان بن بشیر - قطعة من المجلد ۲۱). 


المعجم الکبین للطيراني (المجلد ۱۳ و۱4). 


سوّالات المي للدارقطني. 


سنن سعيد بن منصور (بقية التفسیر). 


تلخيص كتاب مسلم» للقرطبي. 


آفة أصحاب الحديث والرد على عبدا لمغیث لابن الجوزي. 


لا لا لا 


الدكتور خالد بن عبد الرحمن بن علي الجريسي 


من مواليد مدينة الریّاض بالمملكة العربية السعودية عام ۱۳۸۶ه- - ۱۹1. 
حاصل على درجة الدكتوراه في إدارة الأعمال من جامعة ڪنزنجتون 
بالولايات المتحدة الأمريكية؛ وذلك عن أطروحته في فَلْسَفَة النّسُويق. 
حاصل على درجة الدکتوراه في إدارة الأعمالء من جامعة الإمام الأوزاعي 
بلبنان» وذلك عن أطروحته التي بعنوان: «أنماط السلوك القيادي في ضوء 
الفكر الإداري المعاصر والفكر الإسلامي». 

حاصل على درجة الماجستير في إدارة الأعمالء من جامعة الإمام الأوزاعي بلبنان؛ 
وذلك عن رسالته التي بعنوان «إدارة الوقت من المنظور الإسلامي والإداري». 
حاصل على بكالوريوس الدراسات الإسلامية من كليّة الاداب والعلوم 
الإنسانيّة بجامعة الملك عبد العزيز. 

يشغل منذ عام 2۱۹۹۳ منصب الرئيس التنفيذي لشركة بيت الرياض» وهي 
إحدى أكبر الشركات التجارية الرائدة في المملكة العربية السعودية. 
صدر له عددٌ من الکتب في مجالات متنوعة (دينية - اجتماعية - تاريخية - إدارية). 
المؤسس والمشرف العام على موقع الألوكة على شبكة الإنترنت: ۱۸۱۸۷۰۵۱۵۱۵.۳61 
عضو في عدد من المجالس والهيئات والجمعيات : 

0 الجمعية السعودية للإدارة - جامعة الملك سعود - الرياض. 

0 جمعية الإداريين العرب - القاهرة. 

0 جمعية الاقتصاد السعودية - جامعة الملك سعود - الرياض. 

0 اتحاد الاقتصاديين العرب - بغداد. 

0 الجمعية التاريخية السعودية - جامعة الملك سعود - الرياض. 

0 اتحاد المؤرخين العرب - القاهرة. 

0 مجلس إدارة الغرفة التجارية الصناعية بالرياض. 


